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کتاب الأشربة ۳( باب (۲۷) 


(۲۷) باب فضل تر الدينة 


ادا تا 00 حدتنا ا ا ۳ 
ا يا ا 


قال : مَنْ اکل سبع ترا » مما بَيْنَ لها » جين یسح 


ER o 


باب فضل تمر المدينة 


فيه قوله عل : ( من أكل سبع ترات مما بين لابتيها حين يصبح لم يضره 
سم حتى يمسى ) وق الرواية الأخرى ( من تصبح بسبع ترات عجوة لم يضره 
ا 4 وف الوؤلية الأخرى.و إن ف عجوة العالية شفاء 
اوا ناف ول البكرة ) . اللابتان هما الحرتان والمراد لابتا الدينة وقد سبق 
بیانہما مرات » والسم وهو بفتح السين وضمها وكسرها > والفتح 
أفصح » وقد آوضحته فى تهذيب الاسماء واللغات والترياق بكسر التاء وضمها 


کتاب الأشربة ١‏ _ )4( ۱ باب (۲۷) 


5 عو ا 2 2 ا ان و ی 
۵ - (...) حذثنا ابو بكر بن ابى شيبة . حدئنا ابو اسامة 


eT‏ السام سعد بن 


ول وم لصح پم ترات ٠‏ عجو م بره ذلك ا 
راس م 


(...) وحذّثاه این 0 ا موان بن معَاوية 


ه مس سم 


زار ی ٠‏ ح واه نکش بن راهيم را أبُوبَذرٍ شاع بن 
الولید . كلاهُمًا عَنْ هاشم بن هاشم بدا ستاو » کي یی 
كته بت ET‏ 


۲ - (۲۰۶۸) وحدّتئنا یخی بن یخی e‏ إن ا 
وان حجر ( قال بحی بن ل او وا لا را : 
دا ) إِسْمَاعِيل » وه ان جقفر » عَنْ شرِيكٍ » وهو ان 


أبى تمر » عَنْ عَبْدِ ال : بن أبى نيق » عَنْ عَائْصَةَ ؛ أن سول الله 
له قال : « إن فى عَجْوَةٍ الْعالية شِمَاءً » او رها براق » ال 
البكرّة » . 

لغتان ویقال : دریاق وطریاق أيضا كله فصیح . قو له عه : ر آول 
البكرة ) بنصب أول على الظرف » وهو بمعنى الرواية الأخرى ( من تصبح ) 
والعالية ما. کان من احوائط والقری والعمارات من جهة الدينة العلیا غات نجدا 


كتاب الأشربة (٥(‏ باب (۲۸) 


ية بن متعيدٍ . حَدَتنَا جَرِيرٌ اح 
وحدتا اسحق بن ابراهيم . ابرا جریر ر قرو إن شد غن 
اس توا تلو العام ار سید بن 
زید بن عَمْرِو بن تفیل . سَمِعتٌ النبی عي یقول : 


لا لحن ماوكا 0 


۷ - (۲۰۹) حذثنا 


والسافلة من الجهة الأخرئى مايل تهامة قال القاضى : وأدنى العالية ثلاثة أميال » 
وأبعدها مانية من للدينة » والمجوة نوغ جيذ من القر . وق هذه الأحادیث 
فضيلة تمر الدينة وعجوتها » وفضيلة التصبح بسبع تمرات منه » و خصیص عجوة 
المدينة دون غيرها » وعدد السبع من الأمور التى علمها الشارع + ولا نعلم 
نحن حکمتها » فيجب الإيما بها واعتقاد فضلها » والحكمة فيها » وهذا کاعداد 
وتو هب ا وو ا هو سم انب ا ا ا 
ذكره الامام أبو عبد الله الازری والقاضی عیاض فيه فکلام باطل فلا تلتفت 
إليه ولا تعرج عليه وقصدت بهذا التنبيه » التحذير من الاغترار به والله أعلم . 


| 


باب فضل الكمأة ومداواة العين بها 


فيه قوله عه : ( الكمأة من الن وماؤها شفاء للعين ) وف رواية ( من 
المن الذی أنزل الله تعالى على بنى اسرائيل ) . أما الكماة فبفتح الكاف 
إسكان الم وبعدها همزة مفتوحة . وفى الاسناد الحكم بن عتيبة هو بالتاء المثناة 
فوق وقد سبق بيانه والحسن العرنى بضم العين المهملة وفتح الراء وبغدها نون 


کتاب الأشربة )0( باب (۲۸) 


ر مه و و 


۸ 7 « .) وحدثنا محمد بن مى . حلدئنا محمد بن 
جعفر فا شه عن عبد المَلك بن عير . قال : سمعت 
عمرو بْنَ حریث . قال ی . قال : سَمِعْتُ 


۳ 


ر مه و هبي و ا 


د با شمه بقل ۳ فک لخ عو لحي ترق 


عن عمرو بن حریث » عن سعید بن ژید » عن | ی عله . 


لح :نا علیی به العكم لم ألكذة بن عير 


منسوب إلى عرينة واختلف فى معنى قوله عله ( الكمأة من المن ) فقال 
أبو عبيد وكثيرون شبهها بالمن الذى كان ينزل على بنى إسرائيل لأنه كان يحصل 
لهم بلا كلفة ولا علاج . والكمأة تحصل بلا كلفة ولا علاج ولا زرع بزر 
ولا سقى ولا غيره » وقبل هی من المن الذى أنزل الله تعالى على بنى إسرائيل 
حقيقة عملا بظاهر اللفظ . وقوله ع : ( وماؤها شفاء للعين ) قيل هو نفس 
الاء جردا وقيل معناه أن يخلط ماؤها بدواء ويعالج به العين » وقيل إن كان 
لبرودة ما فى العين من حرارة فماؤها محردا شفاء وان كان لغير ذلك فمركب 
مع غيره . والضحیح بل الصواب أن ماءها مجرداً شفاء للعين مطلقاً فيعصر 
ماؤها ويجعل فى العين منه . وقد رأيت أنا وغيرى فى زمننا من كان عمى وذهب 
بصره حقيقة فكحل عينه بماء الكمأة مجرداً فشفى وعاد إليه بصره وهو الشيخ 


لقاب الأشربة MW‏ مادق 


وله 


9 - ( » حدثنا سيد بْنُ غنرو لاش . ابرا ع 
عَنْ مُطَرْف » عن الخکم » غن الْحَسَن » » عن عمرو بن خریش » 
عن .سيد بن لد ین مرو بن فيل . قال : قال و 
َيه : ٠‏ الكناة بن امن » ای ال الله تبارك وَتعَالَى عَلَى نی 
اسرائیل . وَمَاوَهَا شِمَاءٌ لین » . 


8# جد # 


0 ۰ وحدننا اسخق بن براهیم . حبرا جریر عن 
مرم فن الك ن عا عن الح ال 2 
عرو بن ریش ۰ غن میتی و ی ال 


هرم ۲ 


١‏ الكماة ا الْنى ال الله على بش رف و 


فى ا اعد 
+ بيد عد 


م هه 


1 - (..) حذنا 3 پى عُمر . ا سفن عن 
لال ميك معي بن یر ۳ : قال رمو الله 2 : 
الكمأة من امن الذى انول عع اوجن وال تن ان 
و ماه ها قفا تن 


3% اعد ود 


العدل لگ الکمال بن عبد الله ی »> صاحب تفت ورواية للحديث ¢ 
و کان استعماله لاء الكمأة اعتقاداً ف الحديث و به والله أعلم 5 


كتاب الأشربة )۸( باب (۲۹-۲۸) 


۳ و 


ر و و و مه و ر وير و 


o‏ روو 


َەر و 


من مد ی زد ١‏ قال سول الله ی و 


ا و ماو ها ا للعیّن » . 


(۲۹) باب فضيلة الأسود من الكباث 


ا 2 7 و رومع ۳ وو 
۳ - (۲۰۵۰) حڌثنی و الطاهر . ابرا عبد الله بن 
عن | يوئ عن ابن 


کم هش نت فک ل هی عله ٠:‏ عة 
0 َال : فلا : ول الله ! كاك رَعَيْتَ انم . 


قال : « عم ده RE‏ 
باب فضيلة الأسود من الكباث 


بت ۳ 
فيه جابر : ( قال كنا مع النبى عه مر الظهران ونحن نجنى الکباث فقال : 
النبى مب علیکم بالأسود منه فقلنا یارسول الله کانك رعیت الغنم ؟ قال : 


كتاب الأشربة )1( باب (۳۰-۲۹) 


(0”) باب فضيلة الخل » والتأدم به 


. حدثتى عَبْدُ الله ِن عَبْدِ الرَحْمَنٍ الذاریی‎ )۲۰۵۱( - ٤ 
ا بن خسن . يرن مار مي بن‎ 
عُرْوَةَ » عَنْ یه » عن عَائشة ؛ أن ای ا قال : ر بي الا‎ 


او ادا 4 الكل ( . 


نعم . وهل من نبی إلا وقد رعاها أو نحو هذا من القول ) الکباث بفتح الکاف 
وبعدها مخففة موحدة ثم ألف ثم مثلثة قال أهل اللغة : هو النضيج فين کار 
الأراك . ومر الظهران على دون مرحلة من مكة معروف سبق بيانه » وهو 
بفتح الظاء العجمة وإسكان الماء . وفيه فضيلة رعاية الغنم قالوا : والحكمة 
نی رعاية الأنبیاء صلوات الله وسلامه علیهم له » لیأخدوا آنفسهم بالتواضع 
وتصفی قلوبهم بالخلوة » ویترقوا من سیاستها بالنصيحة إلى سياسة اممهم باهداية 
والشفقة والّه أعلم . 


باب فضيلة الخل والتأدم به 
فيه حدیث عائشة رضى الله عنها : ( أن النبى 2 قال : نعم الادام 


أو الأدم الخل ) وق رواية ( نعم الأدم ) بلا شك . وعن جابر رضى الله عنه ( أن 
النبى عب سأل أهله الأدم فقالوا ما عندنا إلا حل » فدعا به فجعل یا کل به 


كتاب الأشربة )0( باب (۳۰) 


لش شین ماي فعض ا تما دی بل ون 
الاستاد » و قال : ( نعم لد ( ولم یش . 


۹ -" (۲۰۵۲) حذنا یخی إن بجی ارتا اعرا 
عن أبى بر عن أبى سین » عن جار ی لاله ؛ أن الي 
نه سال افله لام الوا ما دنا إلا حل . . فعا بو . فَجَعَلٌ 


ع وو 


يا کل به شرلا ) نعم م الا لخر . نعم م لادم كر 0 . 


ویقول : نعم الأدم الخل)وذكره من طرق أخرى بزيادة . فى الحديث فضيلة 
الكل واه سی انا وأنه دم فاضل جيد قال أهل اللغة : الإدام بکسر الهمزة 
ما يؤتدم به يقال : أدم الخبز يأدمه بکسر الدال وجمع الادام آدم بضم الهمزة 
والدال کاهاب وأهب وكتاب وكتب . والأدم باسكان الدال مفرد كالإدام . 
وفيه استحباب الحديث على الأكل تأنيساً للا کلین . وأما معنى الحديث فقال 
الخطابى والقاضى عياض : معناه مدح الاقتصار فى المأكل ومنع النفس عن ملاذ 
اا ائتدموا بالخل وما فى معناه ما تخف موّنته » ولا يعز وجوده 
ولا تتأنقوا فى الشهوات فإنها مفسدة للدين » مسقمة للبدن . هذا كلام الخطابى 
ومن تابعه . والصواب الذى ينبغى أن يجزم به أنه مدح للخل نفسه . وأما 
الاقتصار فى المطعم وترك الشهوات فمعلوم من قواعد أخر والله أعلم . وأما 
قول جابر : ( فمازلت أحب الخل منذ سمعتها من نبى الله عله ) فهو كقول أنس : 
مازلت أحب الدباء وقد سبق بيانه وهذا ما يريد ما قلناه فى معنى الحديث 
آنه مدح للخل نقسه . وقد ذکرنا مرات أن تأويل الراوى إذا لم يخالف الظاهر 
يتعين الصیر إليه والعمل به عند. جماهیر العلماء من الفقهاء والأصوليين . وهذا 


کتاب الأشربة : )۱۱( باب (۳۰) 


الي > سای کک زر . اد 
افر أله ب e‏ 8 : اد سول الله ۳ 


إن 2ه 


دی ذات یز ِء إلى مرل ٠‏ احرج إل له لقا من مر فقال : 
وما من کم ؟ » تالا : E i‏ . قال : « فان 
الخل نفم الم » . 

قال جَايرٌ : فما لك اجب الخل من سمشها من تبی الله 
و مارت أب الخل مد سمعئها من جابر ‏ 


6 


e e 
۳ ابن ع علية . إلى قوله : فیغم لادم الكل » ولم‎ 


كليل ناويل الرو ای هنا هو ظاهر اللفظ فیتعین اععاده والله علم . قوله : 
( أخذ النبى عه بيدى فأخرج إليه فلقاً من خبز ) هكذا هو فى الأصول 
فاخ ر ج إليه فلقا وهو صحيح › ومعناه احرج الخادم ونحوه فلقا وهی الکسر . 
قؤله : ( فاخذ بيدى ) فيه جواز أذ الانسان بيد صاحبه فى تماشيهما . 


کتاب الأشربة ۱۱۱( .باب (۳۰) 


طلحة ین افع . قال : سَمعث جابر بْنَ عبد الله قال : 3 
ا ی 20 دی 3 


ا س1 


07 وت ۶ لججاب عَلیه . فقال : ۱ « قل من تا 5 ( 


فاا . فاتی اة اقرصة . فَوْضِعْنَ عَلَى بى . فاد 
رسول e‏ اعد ارس یر فوضعه 
ین یی . ثم اد الات فَكْسَرَهُ بل تين . فجعل نصفه بين یه 
نصفه ین ید سم قال : هل بن ی ؟» وا ا لا . إا 


ره تند 


0 . قال : «هَاثوةُ . َعم الم هو » . 


قوله : ( فدخلت الحجاب علا ) معناه دخلت الحجاب إلى اللوضع الذی 
فيه المرأة وليس فيه أنه رأى بشرتها . قوله : ( فأق بثلاثة أقرصة فوضعن 
على نبى ) هكذا هو فى أكثر الأصول نبى بنون مفتوحة ثم باء موحدة مكسورة 
تم یاء مقناة تحت مشددة : وفسروه ان من حوص ونقل القاضی عیاض عن 
كثير من الرواة أو الأكثرين أنه بسي بباء موحدة مفتوحة ثم مثناة فوق مکسورة 
منديل وضع عليه هذا الطعام . قال : ورواه بعضهم يضم الباء وبعدها نون 
مکسورة مشددة قال القاضی الکنایی : هذا هو الصواب وهو طبق من خوص . 
قوله فى الاسناد : ( يحيى بن صا الوحاظی ) هو بضم الواو وتخفيف الحاء 
الهملة وبالظاء المعجمة » منسوب إلى وحاظة قبيلة من حير . هكذا ضبطه 
اشمهور 0 06 عياض عن شيوخهم قال : وقال أبو الوليد الباجى 
و e‏ ی 


کتاب الأشرية ٠‏ ۱0 باب (۳۱) 


(۳۱) باب إباحة أكل الثوم . وأنه ينبغى لمن أراد خطاب الكبار تركه . وكذا 
ما فى معناه ۱ 

۰ - رمه.) حدذثا محمد بر ال وان بشار 
( واللفظ لابن میتی ) . قالا ۳ 0 
شب عن ماه رب » عَنْ جابر ‏ سَمرَةَ » عَنْ أبى یوب 
الأنصارى 00 : کان سول الله عه » إذا أتى بطعام, » اکل 
مه وَبَعَتْ بفطلله إلى وله بعت إلى ھک 
لن فبها نوما r‏ : احرام هو ؟ قا اللي ٠‏ كيل ار 
من أجل ريحه ) . 


استحباب مواساة الحاضرين على الطعام ¢ وأنه يستحب جعل الخبز و بين 
أيديهم بالسوية » وأنه لا بأس بوضع الأرغفة والاقراص صحاحا غير مکسورة . 


باب E‏ وأنه ينبغى لمن أراد خطاب ` 
الكبار تركه وکذا ما فى معناه 
۰ | 
قوله فى الثوم : ( فسألته أحرام هو ؟ قال : لا ولكنى أكرهه من أجل 
ريه ) هذا تصريم بإباحة الثوم » وهو مجمع عليه لكن يكره لمن أراد حضور 
المسجد أو حضور جمع فى غير المسجد أو مخاطبة الکبار » ويلحق بالثوم كل 
ماله رائحة كريبة وقد سبقت السالة. مستوفاة .فى كتاب الصلاة . قوله : 


کتاب الأشربة ۱( باب (۳۱) 


ور رش و و 


(...) وحدشا مُحَمَّدُ بْنْ ای . حا يَحْيَى بْنْ سيب عَنْ 
شعْبة » فى هَذَا الاسئاد . 


زر .) وخذفى جاح بن الشاعر وا موب بن 
صخر ( واللفظ مها ریب تالا : حَدَّثنًا راب . - حَدَّثنًا 
ثابث ( فى رو اية حجاج. بن يزيد ؛ ين الأخول ) ۱ 
ay‏ یوب » عَنْ 
ابی ايوب + أن ای عله تزل عليه . فتزل الب عله فى السيفل 
( و كان النبى عه يوق ) معناه تأتيه الملائكة والوحى کا جاء فى الحديث الآخر 
انی أناجى من لا تناجى وأن الملائكة تتأذى ما يتأذى منه بنو آدم وكان عله 
يترك الوم دائماً لأنه يتوقع مجىء الملائكة والوحى كل ساعة ‏ واختلف أصحابنا 
فى حكم الثوم فى حقه عه وكذلك البصل والكراث ونحوها فقال بعض 
أضحابنا : هى محرمة عليه والأصح عندهم أنها مكروهة كراهة تنزيه وليست 
محرمة لعموم قوله َه : لا . فى جواب قوله : أحرام هو ؟ ومن قال بالأول 
يقؤل معنی اديك لیس رام ق حقکم .والله علم . قوله : ( کان النبی عة 
اذا أق بطعام أكل منه وبعث بفضله إلى ) قال العلماء : فى هذا أنه یستحب 
للا کل والشارب أن يفضل مما يأكل ویشرب فضلة ؛ لیواسی بها من بعده 
لا سيما إن كان ممن يتبرك بفضلته . وكذا إذا كان فى الطعام قلة وهم إليه 
حاجة ويتأكد هذا فى حق الضیف ‏ لا سيما إن كانت عادة أهل الطعام أن 
يخر جوا كل ما عندهم وتنتظر عياهم الفضلة کا يفعله كثير من الناس . ونقلوا 
آن السلف کانوا یستحبون انال هذه الفضلة الذکورة . وهذا احدیث أصل 
ذلك كله . قوله : ( نرل النبى عه فى السفل وأبو أيوب ف العلو ثم ذکر 


کتاب الأشربة ۱۰( باب (۳۱) 


6 


واو ابوت ف املو قال اه ره فا تم 
وق رأس رَسُول الله عه ! قحم وا . اوا فی جانب . ثم قال 
ی عله ٠ : CE‏ السيفل ار » ال : لا اغلو 
سَقِيفَة لت تا . : حول الى عه فى الو وَأبُو وب فى 
الیل . فَكَانَ 0 . قدا جىء به لله سال 
مت توت میت ل لي 
وم ما رد یه ال عن موضیم. أصابعٍ ای عو . فقيل لَهُ : 
کل . فرع ود له . فقال : اعرام هو ؟ فقال ی 
عله : « لا . ولکنی أكرَمُهُ » قال 7د ما کر 


كراهة أبى أيوب لعلوه ومشیه فوق رأس رسول الله عه وأن النبى عو حول 
إلى TS‏ آرفق به 
وباصتحابه وقاصدیه ‏ وأما كراهة أن یوب فمن الأدن احبوب الجميل . وفیه 
إجلال أهل الفضل والبالغة فى الأدب معهم . والسفل والعلو بکسر آوفما 
وضمه لغتان . وفیه منقبة ظاهرة لأبى أيوب الأنصارى - رضی الله عنه - من 
أوجه منها نزوله عه ومنها أدبه معه » ومنها موافقته فى ترك الوم وقوله : ( إفى 
آکره ما تکره ) ومن أوصاف اجب الصادق أن يحب ما أحب محبوبه ویکره 
ما کره . قوله : ( فکان یصتع للتبی لقتو طماماً فاذا جی:ء به زلیه سال عن 
موضع آصابعه فيتتبع موضع أصابعه ) یعنی إذا بعث إليه فا کل منه حاجته ثم 
رد الفضلة أكل آبو آیوب من موضع آصابع النبی عي تبر كأ ففیه التبرك باثار 
أهل الخير فى الطعام وغیره . قوله : ( فقيل له لم يأكل ففزع ) یعنی فزع لخوفه 


مه مااع ووه وی ودر اه همان اص عر هه يف ود ويه م كه ل كي ماد هد هم وم و هر ب هه SEE‏ رم 


أن يكون حدث منه أمر أوجب الامتناع من طعامه . قوله : ( حدثنا حجاج 
ود بن سعید قالا : حدق آبو النعمان حدثنا ثابت فى رواية حجاج بن يزيد 
اخ زيد الأحول ) هكذا هو فى معظم (النسخ ببلادنا او زید بالخاء و هو غلط 
باتفاق الحفاظ وصوابه أبو زيد بالباء كنية لثابت » وكذا نقله القاضى عياض 
على الصواب عن جميع شيوخهم ونسخ بلادهم ‏ وأنه فى كلها أبو زيد بالباء 
قال : ووقع لبعضهم أخو زيد وهو خطأ محض وإنما هو ثابت بن زيد أبو زيد 
a aN‏ ع وسكي EE‏ قن أن دود 
الطيالسى أنه قال : ثابت بن زيد قال البخارى : والأصح ثابت بن يزيد بالياء 
أبو زيد . وقوله : ( فى أصل كتاب مسلم الأحول ) مرفوع صفة لثابت وال 


٠ .. أعلم‎ 


کتاب الأشربة ' ۱۷( باب (۳۲) 


(۳۲) باب کرام الضیف وفضل إيثاره 


و روا ه ر مه و 


ددع سل ان نآ ازم للدي مز 


بی هريره . قال : جاء جل إلى سول الله مول قال : 
مَجَهُودٌ . ازس إلى بض نس . فقَال ی ند پا 
ل رسل إلى ارقم 0 نی 


3 قل + من تيل جد یف وت ا قم بز 
من الاتصار فقال : از LL‏ طلق به إلى رخله ا 
لامرایه : بهل عك شَیء ؟ قالث : لا . إلا وث صبيانى . قال : 
فعلليهم بشتیء . فإذا دل یا فاطفي السراج واریه آنا تأكل . 
فاذا او کل فقوبی الخ الستراج جی لطي . قال : فقعدوا 
واکل الضيف . فلا اصح عدا عَلَى ای مله . فقال : « قد 
عجب الله بن صتیمکما بضینکنا الِلة + . 


tw 


باب إكرام الضيف وفضل إيثاره 


قوله : ( ای مجهود ) أى اصابنی الجهد وهو المشقة والحاجة وسوء العيش 
والجوع . قوله : ر أن النبى عه لما أتاه هذا المجهود أرسل إلى نسائه واحدة 
واحدة فقالت كل واحدة : والذى بعثك بالحق ما عندى إلا ماء فقال : من 
يضيف هذا الليلة رحمه الله فقام رجل من الأنصار فقال : أنا يارسول الله فانطلق 


کتاب الأشربة )۱۸( باب (۲۲) 
دیص ای ا 


5 عو ر ۱ 5200 و ا 
به إلى رحله وذكر صنيعه وصنيع امرأته ) هذا الخديث مشتمل على فوائد 
٠‏ كثيرة » منها ما كان عليه النبى عه وأهل بيته من الزهد ف الدنيا والصبر على 
الجوع وضيق حال الدنيا » ومنها أنه ينبغى لكبير القوم أن يبدأ فى مواساة الضيف. 
على سبيل التعاون غلى البر والتقوی من أصحابه ومنها المواساة فى حال الشدائد 
ومنپا فضيلة إكرام الضيف وإيثاره »> ومنها منقبة غذا الأنصارى. وامرأته 
رضى الله عنهما ومنها الاحتيال فى إكرام الضيف إذا كان يمتنع منه رفقاً بأهل 
المنزل لقوله : أطفعى السراج وأريه أنا نأكل فإنه لو رأى قلة الطعام وأنهما 
ا ی ل ی 
ورحل الانسان هو منزله من حجر أو مدر أو شعر أو وبر . قوله : ( فقال : 
لامرائه هل عندك یء قالت : لا إلا قوف عبياق قال : فعللیم یشیء ) هذا 
محمول على أن الصبیان لم یکونوا محتاجين إلى الأكل ولفا تطلبه آنفسهم على 
عادة الصبيان من غير جوع يضرهم ؛ فإنهم لو كانوا على حاجة بحيث يضرهم 
ترك الاکل لكان إطعامهم واجباً ويجب تقديمه على الضيافة » وقد أثنى الله 
ورسوله عه غلى هذا الرجل وامرأته فدل على أنهما لم يترا واجبا بل حسنا 
وأجملا رضی الله عنهما وأما هو وامراته فاثرا على أنفسهما برضاهما مع حاجتهما 
وخصاصتهما فمدحهما الله تعالى » وأنزل فهما 9 ويؤثرون على أنفسهم ولو 
م ۱ اا ا 
فالأفضل | أن ا 7 7 الحق تعال وال آعلم . قوله مت 
( عجب الله من صنيعكما بضيفكما الليلة ) قال القاضى : المراد بالعجب 
من الله رضاه ذلك قال : وقد يكون المراد عجبت ملائكة الله وأضافه إليه 


کتاب الأشربة ۱۹ باب (۳۲) 
و کي م عَنْ یل بن عزوان » عن أبى حَازِم. ES‏ هریرة ؛ 
سس ای مرو وم 
وقوت صبيانه + فقال ارات بی الصبية اي الستراخ وقربی 


للضيّف ما مد قال ۰ ۳ هذه لاد : رد على 
الْفسهم ولو كان بهم تخصّاصة ر وه / بلشر / ٠٠‏ ] . 


7 ۱ ی 2 2 0 
7 ..) وحدثناه ایو كريب . حلا ان فضَيل عَنْ ابيه » عن 
٣‏ ر و E‏ هخا ا 
حازم » عن ابى هریرة . قال : جاء رجل یر رسویر الله عل 
ضیف . فلم يَكنْ له ما ضیف . فقال رد 


1 


هلدا » رَحِمَهُ الله »ام زجل من الأنصار یال له بای 
Ts‏ ۳ 


اه فراوي 1ن باد 1 یر عن اب عن 


ا 


سے 
علد الرخمق بن أبن ليل »عن لمقتاد.. قال: اقبلث آنا 
لكان لیب وف هت e N E‏ 
اح ساس E‏ 
AES‏ نشريفاً قول : ( أقبلت أنا وصاحبان لى وقد ذهبت أسماعنا 
ا وا قرس اا عل امات ر ند ی 


CO E اا‎ 


نم ت 


يقبلنا . .فائيْنَا ای عله فانط تا الی هله . فَإدًا لاه أغثر . 
قال ای و توا ها ال ب ان 
وی ات یی ی 

من الل فیس نیما لا توق ائمًا. ويمع قطان . 
2 : هید تم . ثم اتی شراب یشرب . فائانی 
لبان ذَات ليو » وقد شرنث تصيبى . فقال : محمد ياتى 
الانصار فيتحفوئة » وَيْصِيبٌ > دهم . م ما به حاجَة جَة إلى هذه 
اة ئها ربا . لا أن وغلث فى بى » وعیفث له 
یس ها سيبل : قال : ی ان ا 


سس © سم o‏ ۳ 


صَفت ؟ ارت شراب محم ؟ فيجئ فلا يَجِدُهُ یو عَلَيِكَ 
متي . َذْهَبُ دياك کک . إذا ڪڇ 


3 


أحد يقبلنا فأتينا النبى عي فانطلق بنا ) آما قوله : الجهد فهو بفتح الجم وهو 
الجوع والمشقة وقد سبق فى أول الباب . وقوله : ( فليس أحد يقبلنا ) هذا 
حمول على أن الذين عرضوا ود علیهم کانوا مقلين ليس عندهم شىء 
يواسون به . قوله : ( أن النبى عو َيه كان يجىء من الیل فيسلم تسليماً لا يوقظ 
تما ويسمع اليقظان ) هذا فيه آداب السلام على الأيقاظ فى موضع فيه نيام 
أو من فى معناهم وأله کون :سانا و طا بين الرفع والخافتة بحيث يسمع 
الأيقاظ ولا بوش على غيرهم . قوله : ما به حاجة إلى هذه الجرعة ) هی 

بضم الجم وفتحها حكاهما ابن السكيت وغيره وهی الحثوة من المشروب والفعل 
منه جرعت بفتح الجم وكسر الراء . قوله : ( وغلت فى بطنى ) بالغين المعجمة . 


کتاب الأشربة (۲۱) باب (۳۲) 


َه و 


وجعل لا یجیئنی الوم . اما صناجبای اما ول فا ما 
قال هل ع لدت سم اه 
2 م أئى شراب فکشف عه عه لم يجڏ فيه شيا قرف رس 

إلى السّماءِ . فقلث : الآن یذغو علی اهلك . فَقَالَ : « الله ! 
اطم مَنْ أطْعَمَنِى . وی من اسقانی » قال : فعمَدْتُ إِلَى التتملة 
فتدذئها عل 0 ی فَانُطَلَقَتٌ إلى الأعثر ابه اسمن 


ادیخها ا الله . فاد | هى حافلة ۰ واذا هرن دل 
وا مق مد مه ما کائوا يَطْمَعُونَ أذ 


وا فيه . قال : فحلّث فيه خی عله رغوة . فجث إلى 
رَسُولٍ الله ع فقا : د اهر شرایکم الله ؟ » فل : قلت : 
يا سول اللّهِ 1 اشْرَبٌ . ISE‏ 
ل لاد ١‏ ارت r‏ ا ET‏ 
ع اد ررقي امل el Ewl‏ 


المفتوحة أى دخلت وتمكنت منه قوله : ( أن النبى علي دعا فقال : اللهم أطعم 
من آطعمتی واسق من سقانی » ليها الدعاء للمحسن و اغا ولن سیفعل کر > 
وفیه ما كان عليه النبی عه من الحلم والأحلاق الرضية وانحاسن الرضية وكرم 
النفس والصبر والاغضاء عن حقوقه فانه ع لم یسال عن نصيبه من اللبن . 
ی ارس ی دس توت اور 
كله . قوله : ر فحلبت فيه حتی علته رغوة ) هی.زید اللبن الذی یعلوه وهی 
بفتح الراء وضمها و کسرها ثلاث لغات مشهورات . ورغاوة بکسر الراء 
وحکی ضمها ورغاية بالضم وحکی الکسر وارتغیت شربت الرغوة قوله : 
دما ليت أن الى عله بقل ووی وات د کت نع لش 


کتاب الأشربة لقا باب (۳۲) 


لض . قال : ققال الى : « اخدی سوایك يا ماد قل : 

ا زسول الله ! کان من اشری كداز كذ . وَفعلفٌ کذا + فال 
اتی تله : ٠‏ ما َو الا رشن الله . آفلا كنت آذلییی » 
فوقظ صاحینا َيُصِبَانٍ یلها » ال : فك : والذی بعك 
بالق ! ما أبَالى إا اصبتها اما مک » من أصابها ین الاس . 


2 
1 
+ 3% جد 


هه او ومو 2 ور واو 


9 6 2 سح بن إبراهيم . احيرا الاضر بن شمیل . 
ان > بهذا الاساد . 


۵ - .م وحدئا بی الله بن مُعَاذٍ 27 


2 و و و و لم رب سر و و 


و حامد FEN‏ کراوی 9 . جمهیعا عن 


إلى الأرض فقال النبی يه : (حدی سواتك يامقداد ) معناه أنه كان عنده 
حزن شدید خوفاً من أن يدعو عليه النبى عه لکونه أذهب نصیب النبى عر 
وتعرض لأذاه فلما علم أن النبى عه قد روى وأجيبت دعوته فرح وضحك 
حتى سقط إلى الأرض من كثرة أضحكه لذهاب ما كان به من الحزن وانقلابه 
سروراً بشرب النبى عي وإجابة دعوته لمن أطعمه وسقاه وجريان ذلك على 
يد المقداد وظهور هذه العجزة ولتعجبه من قبح فعله أولاً وحسنه آخراً وغذا 
قال عل (حدی سواتك یامقداد أئ: إنك فعلت سوعة الفعلات ما هی 
فا خرن اشرو قال اعوج مر تا هت مهن ام ال ای عات ها 
اللبن فى غير وقته وخلاف عادته وان كان الجميع من فضل الله تعالی . قوله : 


کتاب الأشربة ۲۳( . باب (۳۲) 


امن سليمَاَ ( رفظ لابن ما ) وا ا د 

أبى عَنْ أبى مان ( وَحَدَّثَ ۳ 
أبى بکر . قال SS‏ 
2 : «عل مع أَحَدٍ مِنْكُمْ طََامٌ ؟ » فَإِذَا مرج صاغ من 


1 او ول همطل 
ال ٠:‏ لا 0 ترف با میت .وف 


رسول الله عي يسَوَادٍ ان أن يُشوى قال : وم الله ! ما من 


لین وَمِائَة الا حر له رَسُولُ الله عه ره خُزَّة من سواد 
ور کي ی ی وا 


م 
ای ی ن 6 ممه 


الكل الع وار اماد E‏ 
مضل فى تن . حك على ابر . أو ما قل . 
8 ی 2 6 


ل ل ل 
النون أى منتفش الشعر ومتفرقه . قوله : ( وأمر بسواد البطن أن يشوي ) يعنى 
الكبد . قوله : ( وأم الله ما من الثلاثين ومائة إلا حز له رسول الله مه حزة 
من سواد بطنها إن كان شاهداً أعطاه وان كان غائباً خباً له وجعل قصعتين 
فأكلنا منهما أجمعون وشبعنا وفضل فى القصعتين فحملته على البعير ) الحزة 
بضم الحاء وهى القطعة من اللحم وغيره . والقصعة بفتح القاف وفى هذا 
الحديث معجزتان ظاهرتان لرسول الله عو إحداهما تكثير سواد البطن حتى 
وسع هذا العدد » والأخرى تكثير الصاع ولحم الشاة حتى أشبعهم أجمعين 
وفضلت منه فضلة حملوها لعدم حاجة أحد إليها . وفيه مواساة الرفقة فيما 


کتاب الأشربة ۲4( لهذا 


او رن و ەا و م 


5 - (۲۰۵۷) حدثنا مد الله : و ترك وعدي 


ا عر یراو مدب عبد الاغلی ایس . کلم عن 

رفظ لابن معان . حا المُْمَمِرٌ بْنْ یمان قال 5 
حلا أبُو مان ؛ أنه حه عبد الرَحْمْنِ بْنْ أبى بر ؛ 
امتكات الصفة اا اا راز سل ع 2 
١‏ مَنْ کان عِنْدَُ عم اين »لب بعلا . وَمْنْ كان عه طَعَامُ 
رت لب بخایس ‏ بسادس » . او کما قال . وإن. ابا بكر 


جاء اة . وَانْطَلق تبى الله عه بعشترة . وأبو بكر ية . 


E e a EE 
من كان عتده طعام اثنين فليذهب بثلاثة ومن كان عنده طعام أربع فليذهب‎ ( 
بخامس بسادس ) هكذا هو فى جميع نسخ صحيح مسلم فليذهب بثلاثة ووقع‎ 
فى صحيح البخارى فليذهب بثلاث قال القاضى : هذا الذي ذكره البخاري‎ 
هو الصواب وهو الموافق لسياق باق الحديث . قلت وللذى فى مسلم أيضاً‎ 
وجه » وهو محمول على موافقة البخارى وتقديره فليذهب من يتم ثلاثة أو بعام‎ 
» ثلاثة کا قال الله تعالى : وا وقدر فیها أقواتها فى أربعة أيام که أى ف تام أربعة‎ 
وسبق فى كتاب الجنائز إيضاح هذا وذكر نظائره وفى هذا الحديث فضيلة الإيثار‎ 
والمواساة وأنه إذا حضر ضيفان كثيرون فينبغى للجماعة أن يتوزعوهم ويأخذ‎ 
كل واحد منهم من يحتمله وأنه ينبغى لكبير القوم أن يأمر أصحابه بذلك ويأخذ‎ 
) هو من يمكنه . قوله : ( وان أبا بكر جاء بثلاثة وانطلق نبي الله عي بعشرة‎ 
هذا مبين لما كان عليه الثبی عل من الأخذ بأفضل الأمور والسبق إلى السخاء‎ 
والجود فإن عيال الننى م كانوا قريياً من عدد ضيفانه هذه الليلة فأقق ينصف‎ 
طعامه أو نحوه وأ أبو بكر رضى الله عنه بثلث طعامه أو أكثر » وأتى الباقون‎ 


كتاب الاشربة .)°( باب (۳۲) 


ر گه .مزر جر £ 
ال : هو وا ژابی و امی - ولا ادری عل قال.: و وخادم 


بين بيتتا وبيت ت أبى بکر - قال : وان آبا بكر تعشى عَنْدَ التبى 
یت على میس ماد .قرعم قب على ند 


لول الله علا . فب بعد ما مضتی من الیل ما شاع الله . قاث 
06 ور عور 
له امراته : تا حبك عَنْ أَضيَافِك » از قَالَتْ : ضِيْفكَ ؟ قال : 
گر ر 7 
اوما چ قَالت : ابو حتی تجیء . قد عرضوا علیهم 


فَعَلَبُوهُمْ . : مك أنا تباث . وقال : ا غر ! هجَدّعَ 
: کلوا . لا هنیا . وقال : والله ! لا امه ایا . 


۳ 


بدون ذلك والله علم . قوله رن 
حتی صليت العشاء ثم رجع فلیث حتى نعس رسول ال فجاء ) قوله : 
نعس بفتح العين ونی هذا جواز ذهاب من عنده ضيفان إلى أشغاله ومصاحه 
إذا كان له من يقوم بأمورهم ويسد مسده » كا كان لأبى بكر هنا عبد الرحمن 
رضى الله عنہما وفيه ما كان عليه أبو بكر رضى اله عنه من الحب للبی ع 
والانقطاع ! إليه وإيثاره فى ليله ونباره على الأهل والأولاد والضيفان وغيرهم . 
قوله : ( فى الأضياف أنهم امتنعوا من الأكل حتی يحضر أبو بكر رضى الله 
عنه ) هذا فعلوه أدباً ورققاً بی بكر فيما'ظبوه لانبم ظنوا أنه لا يحصل له 
عشاء من عشائهم قال العلماء : والصواب للضيف أن لا يمتنع ما أراده المضيف 
من تعجيل طعام وتكثيره وغير ذلك من أموره » إلا أن يعلم أنه یتکلف ما يشق 
عليه حياء منه » فيمنعه برفق ومتی شك لم يعترض عليه و م يمتنع » فقد يكون 
للمضیف عذر او ری تفن الق لا يمكنه إظهاره فتلحقه المشقة بمخالفة 
الأضياف » ا جرى ف قصة آیی بكر - رضی الله عنه - . قوله : عن 
عبد الرحمن فذهبت فاختبأت وقال يا غنثر فجدع وسب ) أما 8 فیخو فا 


كتاب الأشربة ۲( باب (۳۲) 
قال فا که ال يايد 

قال : ی شبفا وَصَارَتْ أَكثر مما کانث قبل لت . فنظر 
لا ابو بكر اذا هی كما هی از اك قال الات ا 
تی قراس ! ما هَدَا؟ قَالَتْ : لا وق عبتي ! لَه الان أكثر 


سے ۳۳1 


نها قبل لك بكلاث برار . قال : کل مِنها بو کر وقال :اگم 


رم 


کان ذلك بِنَ لاد . یی یمیته . نم اکل منها له سم 


3 


حملها إلى سول اللو مه مخت عِنْدَهُ . قال : وکان با 
وبين قوم قد فمضی الْأجَل . قفا انا عَشَرَ زجلا ۰ مع کل 


o 


رل مهم ئاس . الله الم کم مَعْ کل رَجُلٍ ل 


۳ 


اک او کما قال . 


من خصام بيه له وشتمه إياه وقوله : فجدع أى دعا بالجدع وهو قطع الأنف 
وغیره من الاعضاء والسب والشم وقوله : ياغنثر بغين معجمة مضمومة ثم نون 
ساكنة ثم ثاء مثلثة مفتوحة ومضمومة لغتان » هذه هی الرواية الشهورة فى 
ضبطه قالوا : وهو الثقيل الوخم » وقیل هو الجاهل مأخوذ من الغثارة بفتح 
الغين العجمة وهی الجهل والنون فيه زائدة » وقیل هو السفية » وقیل هو ذباب 
أزرق وقيل هلو العم ما حوذ من الغثر .وهو اللوم وحکی القاضی عن بعض 
الشيوخ أنه قال : إنما هو غنثر بفتح الغين والثاء ورواه الخطابى وطائفة عنتر 
بعين مهملة وتاء مثناة مفتوحتون قالوا : وهو الذباب وقيل هو الأزرق منه شبهه 
به تحقيراً له . قوله : ( كلوا لا هنیا ) إنما قاله لما حصل له من الحرج والغيظ 
بتركهم العشاء بسببه وقيل إنه ليس بدعاء إنما أخبر ی لم تتهنأوا به فى وقته . 
قوله : ( والله لا أطعمه بدا ) وذكر فى الرواية الأخرى فى الأضياف قالوا والله 
لا نطعمه حتى تطعمه ثم أكل وأکلوا . فيه أن من حلف على ین فرأى غيرها 


واه و و عقوو و ووو ووه عقوو و و و عقويو و و و و ووو ةن وو ووه وه ومو و ع وو عاو و و و هه و و و و و فاه وم مومه م و .وده 


خيرا'منها فغل ذلك وكفر عن ينه کا .جاءت به الأحاديث. الصحيحة وفيه 
حمل المضيف المشقة على نفسه فى إكرام ضيفانه وإذا تعارض حنثه وحنثهم 
حنث نفسه لان حقهم عليه اكد وهذا الحديث الاول مختصر توضحه الرواية 
الثانية وتبين ما حذف منه وما هو مقدم أو مؤخر . قوله : ١‏ ما کنا"ناخذ من 
لقمة إلا ربا من أسفلها أكثر منها وأنهم أكلوا منها حتى شبعوا وصارت بعد 
ذلك أكثر ما كانت بثلاث مرار ثم حملوها إلى النبى عر فأكل منها الخلق 
الكثير ) فقوله : إلا ربا من أسفلها أكثر ضبطوه بالباء الوحدة وبالثاء المثلثة 
هذا الحديث فيه كرامة ظاهرة لأبى بكر الصديق رضى الله عنه وفیه إثبات 
كرامات الأولياء وهو مذهب أهل السنة خلافاً للمعتزلة . قوله : ( فنظر إليها 
أبو بكر فإذا هی کا هى أو أكثر ) وقوله : ى الان أكثر منها ) ضبطوهما 
أيضاً بالباء الموحدة وبالثاء المثلثة . قوها : ( لا وقرة عينى هى الآن أكثر منها ) 
قال أهل اللغة قرة العين يعبر بها عن السنرة ورؤية ما يحبه الانسان ويوافقه قيل 
إنما قيل ذلك لأن. عينه تقر لبلوغه أمنيته فلا یستشرف لشىء فيكون مأخوذا 
من القرار وقيل مأخوذ من القر بالضم وهو البرد أى عينه باردة لسرورها وعدم 
مقلقها قال الأصمعى وغيره أقر الله عينه أى أبرد دمعته لأن دمعة الفرح باردة 
ودمعة الحزن حارة » وهذا يقال فى ضده أسخن الله عينه . قال صاحب 
المطالع : قال الداودي : أرادت بقرة عينها النبى عَُِّه فأقسمت به ولفظة ( لا ) 
فى قوها : لا وقرة عينى زائدة وها نظائر مشهورة ويحتمل انها نافية » وفيه 
محذوف أى لا شىء غير ما أقول وهو وقرة عينى هی أكثر منبا . قوله : 
( یاأحت بنى فراس ) هذا خطاب من ألى بكر لامرأته أم رومان » ومعناه یامن 
هى من بنى فراس قال القاضى : فراس هو ابن غنم بن مالك بن كنانة 
ولا حلاف ف نسب أم رومان إلى غنم بن مالك واختلفوا فى كيفية انتسابها 
إلى غنم اختلافاً كثيراً واختلفوا هل هئ من بنى فراس بن غنم أم من بنى 


كتاب الأشربة )۳( باب (۳۲) 


۲ 27 .) حدشى مُحَمَد نمی . حَدَّثْنَا سالم بن 
و العَطَارُ عن جنر » عَنْ أبى مان » عَنْ عَْد الرخمن بن 
أبى بكر . قال ۰ EEE‏ . قال کک 
إلى سول ال من الیل . قَالَ : الق وقال : 


و 2 


لژخمن ! افرع ین أضيافك فا a‏ 
قال : قابوا . فا : حى یچیء او مَنِِْنَا فیط متا . قال : 
فقلث لَهُمْ : فالخل دید :1 نك ان لم تفعلوا سفنت آن 


الوكين که ا 30 
00 سار سين وديم 
فرقة » فهما صحيحان و لم يذكر القاضى هنا غير الأول وفى هذا الحديث دليل 
لجواز تفريق العرفاء على العساكر ونحوها . وفى سنن أبى داود العرافة حق لما 
ل باتخاذ E‏ 
yy‏ . قوله ا 
مع كل واحد هنهم أناس . هكذا هو فى معظم النسخ وفی نادر منها اثنى عشر 
وكلاهما صحيح والاول جار على لغة من جعل المثنى بالالف فى الرفع والنصب 
والجر وهی لغة أربع قبائل من العرب ومنها قوله تعالى : و ان هذان 
لساحران 4 وغير ذلك وقد سبقت المسألة مرات قوله : ( افر غ من أضيافك ) 
أى عشهم وقم بحقهم . قوله : ( جتناهم بقراهم ) هو بكسر القاف . مقصور 
وهو ما يصنع للضيف من ماكول ومشروب . قوله : ( حتى يجىء أبو منزلنا ) 
أى صاحبه . قوله : ( إنه رجل خديد ) أى فيه قوة وصلابة ويغضب لاناك 


کتاب الاشربة: ٠‏ (۲۹) ۰ باب (۴۲) 


و 02 ور ۴ 0 ی 


7 تس قرف نآ ال و 00# 
7 فَرَغْنَا . :ل امن عبد 0 قال : وَتَتَخَيْتُ عَنْهُ . 
o 00‏ نیت . قال : فَقَالَ : ياغ ! 


تنك غلك إن كنت تمغ متؤت إلا + جت . قال : فجعث 
۳ : وله ! مالى دنب . هَلولاء تیافک لَه :كذ ته 
رام ابا أن يَطَْمُوا حبّى تجیء . فال : قال : مالم ! ألا 
Os‏ تطعمه . قال : فما رايت 
كَالشَرٌ كَالليلَةِ قط . ويا الم أن لا تقبلُوا عا قراکم ۲ 
قال : ثم قال د . لوا قراکم . قال : 
ار نی . قال ك 
الى عه فتال : یا رَسُولَ الله ! یروا و عق اف 


گرگ وه ۳ 


فقال ۰ ) بل ات آبرهم e‏ 

الحرمات والتقصير فى حق ضيفه ونح ذلك : قوله : ( مالکم ؟ ألا تقبلوا منا 
قراكم ) قال القاضى عياض : قوله : ألا هو بتخفيف اللام على التحضيض 
واستفتاح الكلام هكذا رواه الجمهور . قال : ورواه بعضهم بالتشديد ومعناه 
مالكم لا تقبلوا قرام وأى شىء منعكم ذلك وأحوجكم إلى تركه . قوله : 
( أما الأولى فمن الشيطان ) يعنى بمينه قال القاضى : وقيل معناه اللقمة الآولى 
فليقمع الشيطان وإرغامه ومخالفته فى مراده باممين وهو إيقاع الوحشه بینه وبين 
أضيافه فأخزاه أبق بکر بانث e‏ ( قال أبو بكر : 
یار سول الله بروا وحنشت فقال : بل انت ابرهم واخيرهم قال : ولم تبلغنى 


کتاب الأشربة ۳۰( باب (۳۳-۳۲) 


قال : ولم تبلعنى کفارة . 
۱ ۲ 
* كد 
(۳۳) باب فضيلة المواساة فى الطعام القليل » وأن طعام الاثنين يكفى الثلاثة › 
ونحو ذلك ۱ 


س م ۵ رم هم E o”,‏ ر2 م 1 
۸ ¬ (۲۰۵۸) حدٹنا یحیی بن يحيى . قال : قرات على 
مالك عن ابی الزئاد » عن الاعرج » عن اين هريرة ؛ انه .قال : 
او صا دا و ۳۳ 8 و "م ی ما 
قال رَسُول الله عي : « طَعَامُ الائْيْن کافی الا . وَطَعَامُ الا 
كافى الاربَعة » . 
كفارة ) معناه بروا فى أيمامهم وحشت ف بمينى فقال النبى عله : بل أنت أبرهم 
أى أكثرهم طاعة وخير منهم لأنك حنثت ف ينك حنثاً مندوباً إليه محثوثاً عليه 
فانت أفضل منهم . قوله : ( وأخيرهم ) هكذا هو فى جميع النسخ وأخيرهم 
بالالف وهی لغة سبق بيانها مرات . وأما قوله : ( ولم يبلغنى كفارة ) يعنى 
لم يبلغنى أنه كفر قبل الحنث فأما وجوب الكفارة فلا حلاف فيه لقوله عو : 
« من حلف على ین فرأى غيرها خيراً نبا فليأت الذى هو خير وليكفر عن 
يينه » وهذا نص فى عين السالة مع عموم قوله تعالى : # ولكن يؤاخذك جا 
عقدتم الأيمان فكفارته إطعام 4 ان . 


باب فضيلة المواساة فى الطعام القليل 
وأن طعام الاثنين يكفى الثلائة ونحو ذلك 


قوله عه : ( طعام الاثنين كاف الثلائة و طعام الثلائة كاف الاربعة ) وفى 


کتاب الأشر بة )۱"( باب )5 


۱۷۹ - 0 حدّثنا نا (سخق بن رام خرن 000 
جریج, TEE‏ حل أن عد له رل 


م ه غير 


E‏ : و طعَام لواحي يهى الاثتين 
وَطَعَامُ الاين یکی الْأَرْبعْةَ . وَطَعَامْ الْأرَيَعَة يكفى اما » . 
زفی روية إسْخكى : 07 


رم ټك 


سمعت ۰ 


يز 


و براه 


(. ب دنا ابن تمر . حَدَّنْنَا ابی . حدئنا سفیان . ح وحدثنى 


4 


ر ور و ۹ له 2 ورا ۳ مه م o‏ 
محمد بن میتی . دن عبد الر حمس عن ن عن 


اا او عن ای ا ل خدیش 
واه 
جريج . 


۰ 7 (. ..) حفا یخی بن یخی وبو / : اك 
ابو كريب واسحق بن لبراهم ( قال و بكر ابو 2 
دن . وقال الاعتران : أثبرئا ) بو مُعَاوِيَةَ عن الأغمش » عَنْ 
أبى سفیان » عَنْ جَايرٍ » قال : قال رَسُولُ الله عله : ١‏ طَعَامُ 


او احد یکفی الاين . وَطْعَامُ الاتين یکفی الاريك . 


كتاب الأشربة ( ` 5 باب (۳-۳۳) 


وه و 


١ - 1‏ ..) حدشا ا ن ید مان آبی شي شي 
وال : حلا جَرِيرٌ عن الأغْمَش » TS‏ 
عن ای یه . قال : « طعا الرجل یکی رَجُليْن . وَطَمام 
رجلین يك ا ۱ وَطْعَامُ ره نی 0 


(۳۶) باب المؤمن يأكل فى معی واحد . والکافر يأكل فى سبعة أمعاء 


Al‏ ا ای ی 
وعد الله ين سحي ماو : اخبرنا يري 5 قطان عَنْ 


عبد الله : أخبرنى افع عن ان غمر + عَنْ بیع ۳ 
الا ل ن ا مش )+ 


رو ایه جابر ( طعام ین ۰ یکفی الاثنين وطعام الاثنين يكفى الأربعة 
الاربعة یکفی الثانية ) فيه الحث على الواساة فى الطعام وأنه وان كان قلیلا 
حصلت منه الكفاية القصودة ووقعت فيه بر كة تعم الحاضرين عليه والله أعلم ۰ 


باب المؤمن يأكل فى معی واحد والکافر یا کل فى سبعة أمعاء 


قوله عه : ( الكافر يأكل فى سبعة آمعاء والمؤمن يأكل فى معى واحد ) 
وف الرواية الأخرى,أنه ع قال هذا الكلام بعد أن ضاف كافراً فشرب حلاب 
سبع شیاه ثم سلم من الغد » فشرب حلاب شاة ولم يستتم حلاب الثانية ) قال 
القاضى : قيل إن هذا فى رجل بعينه فقيل له على وجهة اتمثيل وقيل : إن الراد 


کتاب الأشربة (۳۳) باب (54) 


زمر له 


عراز الله . میتی ی رم و زد حمید عن 


مر © مر لو 


عبد الرزاق . قال و 9 0 
عن ابن عُمَرَ » عن ای عه . بمئله . 


۳ - « » وحدثنا أبو بكر بن علاد الباملی ۰ دا 
ُحَمد بن جر . حَدَننَا شعبة غن واقد ن مُحَمَّدٍ بن زد ؛ أله 
سم افعا قال : : رای ان عر سکیا . فجعل ص ین یه 
وَيَضَعٌ ین يََيْهِ . قال : فجعل یاکل اكلا كثيرًا . قال : فقال : 
لین هلدا على . ای سنمفث زسلول الله عله يول 1 
الکافر یاکل ف اا 


ور رر و و 


-- ~~ (۲۰۶۰۱) نی محمد بن المَمَنّى . سا 
ِ ات و 


۶ و و 


بال فى نة لام » . 


...) وحدثنا ان مير . حَدَّتَنَا ابی . حَدَّثَنَا سفیان عن 


کتاب الأشربة (r)‏ باب (۳4) 


٤‏ ره موه ده 0 ع د صابل ٥‏ ت ا رت 
ابى ار » عَنْ جَابرٍ » عن ای ع . بیثله . وَلَمْ ذكر : ان 


ر 


*% % فنا 


م ر و و و 


1۸0 — ۲ ۰( حدننا ۳1 267 a‏ العَلَاء . 
تا و أسَامَة . لتا رنڈ عَنْ جلو عَنْ أبى موی 
ابی ع E NEU,‏ . وَالكافرٌ کل 


70م 


فی سب أمَْاء » . 


مهم ه و ۳ و وق 


کم )یف میم ار 
بقل خدیتهم . 


٩‏ - )3۳( وحدثی محمد بن رافعم'. دنا 
اسخق بن عِیسی . أخيَرتا مَك عَنْ سل بن أبى صالح, > عن 


ارو 


أبيه » عَنْ ابی هريره ؛ أن ¿ رسول الله عه ضاف ضيف » وَهُوَ 
كاف » فام َه سول الله مه بو فلت . فرب حلابها . 


ا ور 

ال ی و ی ل 
مه أمتبح قاس . فار لَه رسُول الله عله بَاة فرب 

بل باخری فلم تیمها . فقال ل سول الله ا 


5 2 و ۳ 


كتاب الأشربة (r)‏ باب (۲۵) 


أن المؤمن يقتصد فى أكله » وقیل : المراد المؤمن. یسمی الله تعالى عند طعامه 
فلا يشر كه فيه الشيطان والكافر لا يسمى فيشاركه الشيطان فيه . وی صحيح 
مسلم أن الشيطان يستحل الطعام أن لا يذكر اسم الله تعالى عليه قال أهل 
الطب : لكل إنسان سبعة أمعاء المعدة ثم ثلاثة متصلة بها رقاق » ثم ثلاثة 
غلاظ » فالكافر لشرهه وعدم تسميته لا يكفيه إلا ملؤها » والمؤمن لاقتصاده 
وتسميته يشبعه ملء أحدها ويحتمل أن يكون هذا فى بعض المؤمنين وبعض 
الكفار وقيل المراد بالسبعة E‏ 5 وطول الأمل والطمع 
وسوء الطبع والحسد والسمن وقيل المراد بالمؤمن هنا تمام الإيمان المعرض عن 
الشهوات القتصر على سد خلته واختار أن معناه بعض المؤمنين يا کل فى معى 
تحت يوان اکر الکماز با کارت ق امه اا ولا بار أن کل الح من 
السبعة مثل معی المؤمن والله أعلم . قال العلماء : ومقصود الحديث : التقلیل 
من الدنیا والحث على الزهد فیها والقناعة مع أن قلة الأكل من محاسن أخلاق 
رجا مرو که الک ,راما رل ان هر بق للسكى ال أكل عند 
كثيراً لا یدخلن هذا على فإنما قال هذا لأنه آشبه الکفار ومن آشبه الکفار 
اعت خااطعه لور“ اة ا ورف ولا افدر الد یا كله هذا مكن أن 
يسد به خلة جماعة » وأما الرجل المذكور فى الكتاب الذى شرب حلاب سبع 
شياة فقيل هو نمامة بن أثال وقيل جهجاه الغفارى وقيل نضرة بن ألبى نضرة 
الغفارى والله أعلم . 


کتاب الأشربة (۳۰) باب (۳۰) 
(۳۵) باب لا يعيب الطغام 

۷ - (0.54) حللنا یحیی بن يحب وزهیر بن خرب 
ا 8 لا وقال الآَرَانٍ : 
El‏ راهيم ( ا e‏ 1 
رن ) جریز عن الأغمش ؛ عَنْ أبى حازم نای رو 
قال : اجات ون له E‏ . کان إذا اشتَهی شيعا 
أَكَلَهُ » وان ک رهه رکه ۱ 


2 


قوله : ( ما عاب رسول الله ع طعاماً قط كان إذا اشتهی شيئاً أكله وان 
كرهه تركه ) هذا من اداب الطعام المتأكدة . وعيب الطعام كقوله : ماخ 
قليل الملح » حامض » رقيق » غليظ » غير ناضح » ونحو ذلك وأما حديث ترك 
أكل الضب فليس هو من عيب الطعام إا هو إخبار “بن هذا الطعام الخاص 
لا أشتبيه وذكر مسلم فى الباب اختلااف طرق هذا الحديث . فرواه او امن 
رواية الأكثرين عن الأعمش عن أبى حازم عن أبى هريرة ثم رواه عن أبى معاوية 
عن الأعمش عن ألى يحبى مولى آل جعدة عن ألى هريرة وأنكر عليه الدارقطنى 
هذا الإسناد الثافی وقال هو معلل قال القاضى : وهذا الإسناد من الأحاديث 
المعللة فى كتاب مسلم التى بين مسلم علتها کا وعد فى حطبته وذكر الاختلدف 
وشت الع ل كر البخارى حديث ی معاوية ولا خرجه من طريقه بل 


خرجه من طريق اخر وعلى كل حال فالتن صحيح لا مطعن فيه والله أعلم . 


كتاب الأشربة )۳۷( I‏ 


...) وحفا اد نی بوس . حَدَلنَا عير . حدقا سماد 


8 بهذا سناد ٠‏ بمثله . 


رمم و و ی 29 ۶ 
( عبد بن حمید . ۰ السرزای 
ر روب ل “ير لبر و و 2 


. اساد تَحوة‎ 1 a 


۳9 
سومان 


۸۵۸ - و حدثا ابو بک ن أبى شه وأو کریب 
وَمُحَمدُ نمی . وَعَمْرُو الَاقِدُ ( واللفظ لابی کیب ) قالوا : 
يرا أبو مُعَاوِيَة . حلا الاغمش عَنْ أب یخی مولی آل جندة 
عن اي هیر لک ما رای رشو الله عقت عات كام قط : 


ماعل و 


اب م 


عه 


ا 1 و So‏ نمی > قالا : : تًا 1 


۹ 


کتاب اللباس و الزينة ۳۸( ٠‏ یاب (۱) 


۷ - کتاب اللباس والزينة 


(۱) باب تحريم استعمال أوانى الذهب والفضة فى الشرب وغیره » على الرجال 
والتساء 


1 - رە“ ۰ حدثنا یی بن یخی . قال : قرات عَلَى مالك 


این ا نام سم روج لشي اه ؛ ان 
سول الله َيه قال الذی بغرب فی ان القضه » الما بخرجر 
فى بطنه از جَهَنّمَ . 


کتساب اللباس والزينة 
باب حرم استعمال آوای الذهب والفضة 


فى الشرب وغيره على الر جال والتساء 


قوله : ( الذى یشرب ف انية الفضة إنما يجرجر فى بطنه نار جهنم ) وى 
رواية ( أن الذى يأكل أو یشرب ف انية الفضة والذهب ) . وف رواية ( من 


كتاب اللباس والزينة )۳۹( ۱ باب (۱) 


ررم ر ماو و 


عر نو مو 


ج اق نا مت نمی عاق ب 0 ع وعد 
مسهر عن مد لل ا ولك نعل لیبق نف لفل 


و 


عاك سل نن تان . خذكا طوس نج زا 


شتات إن روع gg‏ 0 
00 انم E‏ 
وا ای اکل یشرب فى اید ا الف ( ویس فى 


و 


ر ° 


مع 


بو عاصم عَنْ مان ( ي م الو 1 اه بن. 
اال عم عن ادام ل . قات : قال سول الله كك : 


ومن شرب فی إناء من ذهب أو فضّة » فا بجر جر فی بط 


ى 


تارا من جهنم » . 


عش ع ف فاه ا ممه رح م نوا روا را ايع بعد م رمق ها O‏ لواو به يه ع ع هه ها انهه كه أو هاه ها شاه نقد أل اها ها جه O‏ ل اي اجا ل د 


شرب ف إناء من ذهب أو فضة فإنما بجر جر ف بطنه ناراً من جهنم ) اتفق العلماء 
من هل الحديث واللغة والغريب وغيرهم على كسر ام الثانية من بجر جر واختلفوا 
فى راء النار و ف الرواية لول فنقلوا فها النصب والرفع وهما مشهوران فى الرواية 
وف كتب الشارحين وأهل الغريب واللغة ‏ والنصب هو الصحیح الشهور الذی 
جزم به الأزهرى واخرون من احققین » ورجحه الزجاج والخطابى والأكثرون » 
ويؤيده. الرواية الثالثة بجر جر فى بطنه نار من جهنم ورویناه.فی مسند أبى عوانة 
الاسفراینی وق الجعديات من رواية عائشة رضی الّه عنها قا يجرجر فى جوفه 
نار کذا هو ف الاصول ناراً من غير ذكر جهنم . وأما معناه فعلی رواية اللصب 
الفاعل هو الشارب مضمر فى يجرجر أى يلقيها فى بطنه بجرع متتابع یسمع 
له جرجرة وهو الصوت لتردده فى حلقه . وعلی رواية الرفع تکون التار فاعله 
ومعناه تصوت النار فى بطنه والجرجرة هى التصویت » وسمى الشروب نارا 
لأنه يؤول لیها کا قال تعالى : ل إن الذين يا كلون امزال القاش: طلم إا 
يا کلون ی بطونهم ناراً 4 وأما جهنم عافانا الله منها ومن كل بلاء فقال 
لواحدی قال يونس وأكثر النحويين : هی عجمية لا تصرف للتعریف 
والعجمية » وسميت بذلك لبعد قعرها يقال بئر جهنام إذا كانت عميقة القعر 
وقال بعض اللغويين : مشتقة من الجهومة وهی الغلظ ميت بذلك لغلظ أمرها 
فى العذاب والله أعلم قال القاضی :: واختلفوا فى الراد بالحديث فقيل : هو إخبار 
عن الكفار من ملوك العجم وغيرهم الذين عادتهم فعل ذلك کا قال فى الحديث 
الآخر هى هم فى الدنيا ولكم فى الآخرة أى هم الستعملون فا فى الدنيا وکا 
قال ل فى ثوب الحرير : إتما يلبس هذا من لا خلاق له فى الآخرة أى 
لا تیه كال هقی ال افكت مدای :و اوسن ارنکت هذا الم 
استو جب هذا الوعید وقد یعفو الله عنه . هذا کلام القاضی و الصواب أن النبی 
تتاول جميع من یستعمل إناء الذهب أو الفضة من السلمین والکفار ؛ لأن 


وا و و وم و و وم و و من ا ا من و و ا ا و وا وان و و OE OE EL‏ ل و و و و ا و ها E TO‏ 


الصحيح أن الکفار خاطبون بفروع الشرع والله أعلم وأجمع السلمون على 
تحريم الأكل والشرب فى إناء الذهب وإناء الفضة على الرجل وعلى المرأة وم 
يخالف فى ذلك أحد من العلماء إلا ما حكاه أصحابنا العراقيون أن للشافعى 
قولاً قدياً أنه يكره ولا يحرم وحكوا عن داود الظاهرى تحريم الشرب وجواز 
الأكل وسائر وجوه الاستعمال وهذان النقلان باطلان أما قول دواد فباطل لمنابذة 
صر هذه الأحاديث ف النبى عن الأكل والشرب جميعا والفة الإجماع قبله 
قال أصحابنا : انعقد الاجماع على تحر الأكل والشرب وسائر الاستعمال فى 
إناء ذهب أو فضة إلا ما حكى عن داود وقول الشافعى فى القديم فهما مردودان 
بالنصوص والاجما ع وهذا إنما يحتاج إليه على قول من يعتد بقول دواد فى الإجماع 
والخلاف وإلا فاحققون يقولون لا يعتد به لاخلاله بالقياس وهو أحد شروط 
امجتبد الذى يعتد به وأما قول الشافعى القديم فقال صاحب التقريب إن سياق 
كلام الشافعى فى القديم يدل على أنه أراد أن نفس الذهب والفضة الذى اتخذ 
منها الإناء ليست حراماً . وهذا لم يحرم الحلى على المرأة هذا كلام صاحب 
التقريب وهو من متقدمى أصحابنا وهو أتقنهم لنقل نصوص ر ولأن 
الشافعى رجع عن هذا القديم والصحيح عند أصحابنا وغيرهم من الاصولیین 
أن المجتهد إذا قال قولا ثم رجع عنه لا يبقى قولا له ولا ينسب إليه . قالوا ولا 
یذ کر القدیم وينسب إلى الشافعى مجازا وباسم ما كان عليه لا أنه قول : له 
الان فحصل ما ذکرناه أن الاجماع منعقد على تحريم استعمال إناء الذهب وإناء 
الفضة فى الأكل والشرب والطهارة والاکل بملعقة من آحدها والتجمر عجمرة 
منهما والبول فى الاناء منیما و جميع وجوه الاستعمال ومنها الکحلة والیل وظرف 
الغالية و غير لت سواء الاناه الصغیر والکبیر . ویستوی فی اعورم ال جل والراة 
بلا حلاف . وإنما فرق بين الرجل والمرأة فى التحلى لما یقصد منها من التزین 
للزوج والسيد قال أصحابنا : ویحرم استعمال ماء الورد والادهان من قارورة 


كتاب اللباس والزينة )40( باب (۱) 


و اه و و و ع و و و و .ورم و ووو .له مه و و و و عو وو م ووو وو وو و هو ها و و و و و و ووو و و و او و و و فو نو و و ثولم يع ونه 


الذهب والفضة . قالوا : فإن ابتلى بطعام فى إناء ذهب أو فضة فلیخرج الطعام 
إلى إناء اخر من غيرهما وی کل منه فإن ۸ يكن إناء آخر فلیجعله على رغیف 
إن آمکن وان ابتلى بالدهن فى قارورة فضة فلیصبه فى يده الیسری ثم يصبه 
من الیسری فى العنى ویستعمله قال أصحابنا : ويحرم تزيين الحوانيت والبيوت 
وانجالس بأوانى الفضة والذهب هذا هو الصواب وجوزه بعض أصحابنا قالوا : 
وهو غلط قال الشافعی والأصحاب : لو توضاً أو اغتسل من إناء ذهب أو 
فضة عصى بالفعل وصح وضوءه وغسله هذا مذهبنا وبه قال مالك وأبو حنيفة 
والعلماء كافة إلا دواد فقال : لا يصح والصواب الصحة وكذا لو أكل منه 
أو شرت عض بالفع .ولا يكون الا کول و رر ی راما ذا كله و حال 
الاختيار وأما إذا اضطر إلى استعمال إناء فلم يجد إلا ذهباً أو فضة فله استعماله 
فى حال الضرورة بلا حلاف صرح به أصحابنا قالوا : کا تباح اليتة فى حال 
الضرورة قال أصحابنا : ولو باع هذا الإناء صح بيعه لأنه عين طاهرة يمكن 
الانتفاع بها بأن تسبك . وأما اتخاذ هذه الأوانى من غير استعمال فللشافعى 
والأصحاب فيه خلاف » والأصح تحريمه والثافى كراهته فإن كرهناه استحق 
صانعه الأجرة ووجب على كاسره آرش النقص وإلا فلا وأما إناء الزجاج النفيس 
فلا يحرم بالإجماع وأما إناء الياقوت والزمرد والفيروزج ونحوها فالأصح عند ' 
أصحابنا جواز استعمانها ومنهم من حرمها والله علم . 


كتاب اللباس والزينة 0 0) ااب (۲) 


(۲) باب تحرم استعمال اناء الذهب ب والقضة على الرجال والنساء ء وخاتم الذهب 
واخریر على الرجل . وإباحته للنساء . وإباحة العلم ونحوه للرجل » ما لم یزد عل 
أربع أصابع 


2 رټ 3 و 8 
۴~ 00 عدن خی یی E‏ ابر 


ى رار وا رو 


ES ابو‎ 


رر ك 


27 ا . حا ضعَب a,‏ سوير 
ین مُقرّنٍ . قال ول عل البراء تو غازب عة يفول : 
مر رسول الله عه , سبع '. ونهانا عن سم . مرا ید 
المريض » واتبَاع, لتاق » وتشمیت قاس » ور سم 
او سیم وَنَصْرٍ الْمَظلوم ٠‏ وَإِجَابَة الداعى » وَإِفْشَاء السام 
نالا عَنْ خوانیم » او عن تتم لدب » وعن شرب الفط ۽ 
وعن الما » ون لس » وعن لس الخرير والامبرق 
والديباج 

باب تحريم استعمال إناء الذهب والفضة على الرجال والنساء 

وخاتم الذهب والحرير على الرجل وإباحته للنساء 


وإباحة العلم ونحوه للرجل مالم يزد على أربع أصابع 
قوله : ( أمرنا رسول الله عه بسبع ونبانا عن سبع أمرنا بعيادة المريض 


0 0 القسم ونصر‎ 9 Ss 


كتاب اللباس والزينة (٤٤(‏ باب (۲) 


ری حدّثنا ابو الربيع الْعَتكى . حا ابو عوائة عَنْ أشعت 
ابن سیم 1 بهذا الْإسْمَادٍ ¢ مه إلا ۳ وابرار سم أو 
لمقیم . فا له بذك هنا ارف فی الحدیت :وجل 
م كانه , وَإِنْشَادٍ الال 5 


وعن الیاثر وعن القسى وعن لبس الحرير والاستبرق والدییاج ) وف رواية 
( وإنشاد الضالة بدل إبرار القسم أو المقسم ) وفى رواية ( ورد السلام بدل إفشاء 
السلام ) . أما عيادة المريض فسنة بالإجماع وسواء فيه من يعرفه ومن لا يعرفه 
والقريب والأجنبى واختلف العلماء فى الأوكد والأفضل منهما وأما إتباع الجتائز 
فسنة بالإجماع أيضاً وسواء فيه من يعرفه وقريبه وغيرهما وسبق إيضاحه فى 
الجنائز . وأما تشميت العاطس فهو أن يقول له ير مك الله ويقال : بالسين 
المهملة ا لغتان مشهورتان قال الأزهرى : قال الليث : التشميت 
ذكر الله تعالى على كل شىء ومنه قوله : للعاطس ير حمك الله وقال ثعلب : 
يقال سمت العاطس وشته إذا دعوت له بال هدى وقصد السمت المستقم قأل : 
والأصل فيه السين المهملة فقلبت شيناً معجمة وقال صاحب الحكم : تسميت 
العاطس معناه هداك الله إلى السمت قال وذلك لا فى العاطس من الانزعاج 
والقلق قال أبو عبيد وغيره : الشين المعجمة على اللغتين قال ابن الأنبارى : 
يقال منه مته وسمت عليه إذا دعوت له بخير وکل داع بالخير فهو مشمت 
ومسمت وتسميت العاطس سنة وهو سنة على الكفاية إذا فعل بعض الحاضرين 
سقط الأمر عن الباقين وشرطه أن يسمع قول العاطس الحمد لله ا ستوضحه 
مع فرو ع تتعلق به فى بابه إن شاء الله تعالى . وأما إبرار القسم فهو سنة أيضا 
مستحبة متأكدة وإنما يندب إليه إذا لم يكن فيه مفسدة أو حوف ضرر أو نحو 
e‏ هذا SS‏ 
غر الرژیا بحضرة ای کے فقال له النبی ا : آصبت یعضا واعطات 
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بعضاً فقال : أقسمت عليك يارسول الله لتخبرنی فقال : لا تقسم ولم یره 
وأما نصر المظلوم فمن فروض الكفاية » وهو من جملة الأمر بالعروف والنهى 
عن المنكر وإنما يتوجه الأمر به على من قدر عليه ولم يخف ضرراً . وأما إجابة 
الداعى فالمراد به الداعى إلى ولمة ونحوها من الطعام » وسبق إيضاح ذلك 
بفروعه فى باب الوامة من كتاب النکاح . وأما إفشاء السلام فهو إشاعته وإكثاره 
ون يبذله لكل مسلم کا قال عر فى الحديث الآخر : وتقرأ السلام على من 
عرفت ومن لم تعرف وسبق بیان هذا فى كتاب الإيمان فى حديث افشوا السلام 
وسنوضح فروعه ف بابه إن شاء الله تعالى . وأما رد السلام فهو فرض بالإجماع 
فإن كان السلام على واحد كان الرد فرض عين عليه وان كان على جماعة 
كان فرض كفاية فى حقهم إذا رد أحدهم سقط الحرج عن الباقين وسنوضحه 
بفروعه ق بابه إن شاء ال تعال . وأما انشاد الضالة فهو تعریفها وهو مأمور 
به وسبق تفصیله فى کتاب اللقطة . وأما خاتم الذهب فهو حرام على الرجل 
بالإجماع و کذا لو كان بعضه ذهباً وبعضه فضة حتی قال أصحابنا : لو كانت 
سن الداع ذهبا و کان موسا بذهب يشير فهو حرام لعموم احدیث الا خر 
ف الریر والذهب آن هذین حرام علی ذکور أمتی حل لانائها . وأما: لس 
الحرير والاستبرق والدیباج والقسی وهو نوع من الحرير فکله حرام على الرجال 
سواء لبسه للخیلاء أو غيرها إلا أن یلبسه للحكة فیجوز فی السفر واحضر 
وآما النساء فیباح هن لبس الحرير وجمیع آنواعه وخواتم الذهب وسائر الحلى 
منه ومن الفضه سواء المزوجة وغیرها » والشابة والعجوز » والغنية والفقيرة › 
هذا الذی ذکرناه من تحريم الحرير على الرجال واباحته للنساء هو مذهبنا 
ومذهب الجماهير و حکی القاضی عن قوم إباحته للررجال والنساء وعن ابن الزبير 
تحريمه علیهما ثم انعقد الاجماع على إباحته للنساء وتحریه على الرجال ویدل 
عليه الاحادیث الصرحة بالتحريم مع الاحادیث التی ذکرها مسلم بعد هذا فى 


کتاب اللباس والزينة (۶0) ه: باب (۲) 


هاما ماه و دقام وه هاوه و م وا هن . وام وام قه هاعد ها رهس ووم ع وار مام وده ها واو يه و ۱ 


تشقيق على رضى الله عنه الحرير بين نسائه وبين الفواطم خمراً لمن وأن النبى 
عه أمره بذلك کا صرح به فى الحديث والله أعلم وأما الصبيان فقال أصحابنا : 
يجوز إلباسهم ال حلى والحرير فى يوم العيد لأنه لا تكليف عليهم وف جواز إلباسهم 
ذلك فى باق السنة ثلاثة أوجه أصحها : جوازه » والثانى : تحريمه » والثالث : 
يحرم بعد سن القییز وأما قوله : وعن شرب بالفضة فقد سبق إيضاحه فى الباب 
قبله وأما قوله : ( وعن الیاثر ) فهو بالثاء المثلثة قبل الراء قال العلماء : هو 
جمع متثرة بكسر الم وهی وطاء كانت النساء يضعنه لأزواجهن على السروج 
وكان من مراكب العجم ويكون من الحرير ويكون من الصوف وغيره وقيل : 
أغشية للسروج تتخذ من الحرير وقيل : هی سروج من الديباج وقيل : هی 
شىء كالفراش الصغير تتخذ من حرير تحشى بقطن أو صوف يجعلها الراكب 
على البعير تحته فوق الرحل والمثثرة مهموزة وهی مفعلة بكسر الم من الوثارة 
يقال : وثر بضم الثاء وثارة بفتح الواو فهو وثير أى وطىء لين وأصلها موثرة 
فقلبت الواو ياء لكسرة ما قبلها کا فى ميزان وميقات وميعاد من الوزن والوقت 
والوعد وأصله موزان وموقات وموعاد قال العلماء : فالمتثرة إن كانت من الحرير 
کا هو الغالب فيما كان من عادتهم فهى حرام لأنه جلوس على الحرير واستعمال. 
له وهو حرام على الرجال سواء كان على رحل أو سرج أو غيرهما وإن كانت 
مكثرة من غير الحرير فليست بحرام ومذهبنا نها ليست مكروهة أيضا فإن الثوب 
الأحمر لا كراهة فيه سواء كانت حمراء أم لا وقد ثبتت الأحاديث الصحيحة 
أن النبى عه لبس حلة حمراء وحكى القاضى عن بعض العلماء كراهتها لملا 
يظنها الراق من بعيد حريراً وف صحيح البخارى عن يزيد بن رومان المراد بالمكثرة 
جلود السباع وهذا قول باطل مخالف للمشهور الذى أطبق عليه أهل اللغة 
والحديث وسائر العلماء والله أعلم وأما القسى فهو بفتح القاف و کسر السين 
الهملة الشددة وهذا الذى ذكرناه من فتح القاف هو الصحيح المشهور وبعض 


كتاب اللباس وای (٤۷(‏ 2 باب () 


وه 


ح وق عم بن ی ضيه . حلا رو . کلاشتا عن 
ی اي رون أبى الساء » بوذ الاستاد » بقل خدیث 


عي 0 ۳ ۱ 3 ۱ فی اركف 
فی ۳۳۹ 5 
ی یز 


أهل المدیث يكسرها قال أبو عبيد : آهل الحديث يكسرونها وأهل مصر يفتحونما 
واختلفوا فى تفسيره فالصواب ما ذكره مسلم بعد هذا بنحو فراسة فى حديث 
E‏ فى الوسطى والتى تليها عن على بن أبى طالب رضى الله عنه 
أن النبى به نباه عن لبس القسى وعن جلوس على المياثر قال : فآما القسى 
قیاب مضلعة يؤل بها من مصر والشام فيه شبه . كذا هو لفظ رواية مسلم 
وق رواية البخارى فيها حرير آمثال الأترج قال أهل اللغة وغريب الحديث : 
هى ثياب مضلعة بالحرير تعمل بالقس بفتح القاف وهو موضع من بلاد مصر 
وهو قرية على ساحل البحر قريبة من تنيس وقيل : هى ثياب كتان مخلوط 
بحرير وقيل : هى ثياب من القز وأصله القزى بالزاى منسوب إلى القز وهو 
و فابلل من الرای سین وهذا القسی ان کان حریره آکفر من کتانه 
فالنبی عنه ارم والا فالكراهة للتنزیه وآما الاستبرق فغلیظ الدییاج وا 
الديياح فبفتح الدال وكسرها جمعه دبابيج وهو عجمى معرب الديبا والديباج 
والاستبرق حرام الأمهما من الحرير والله أعلم . قوله فى حديث ألبى بكر وعنان 
ابن أبى شيبة :. و وزاد فى الحديث وعن الشرب ) فالضمير فى وزاد يعود إلى 


کتاب اللباس والزينة (4۸) باب (۲) 


(...) وحدئناه ۳ كريب . دنا 0 دريس . يرا 
بو ملق الشیبانی وَیث بن أ ابی سیم عَنْ شعت بن أبى الشتغقاء . 
ون . وم کر رياه جريم وان نهر . ح وَحَدَّثَنَا محمد 

نمی وَأبنُ بشار . قالا : حَدَّئنَا مُحَمّدُ بن جَعْمَرٍ عد 

د الله بن معاد . دنا أبى SS‏ ۳ 
یر ۳1 عامر الْعَمَدِكُ . ح وَحَدَّثنا ید لرخمن بنْ بر 


حَدَئْنى به الا كوا دنا شم عن مت أن سم 
إِسْنَادِجِمْ , وَمَعْتَى حَدِيتِهمْ » لا قول : وافشاء السلام . فإِنّهُ قال 
له : ورد السلام + وقال :تاتا عَنْ حاتم اهب او حَلقَة 


اذَه 1 


۳ 


ع 


E 2‏ 2-7 ا ر ر ولو 


00 1 فشاء سم حاتم ااي 0 


٠ E‏ حذثنا سعِيد بن عمرو بن سهل بن اسخق بن 
محمد بن لاشعث إن قیس فال : حَدَنَا سيان بن يا . سمعته 
kn‏ من أبى رة ؛ أله متم عبد الله بن كيم قال : کا مَعَ 
یه تالم . فاستسقی ل ا دِمْقَانَ ا 


من فضّة . هرما به . وقال : نی ركم أَنّى قد رنه أن لا 


كتاب اللباس والزينة . (41) باب (۲) 
ا ا E E‏ ا E‏ 


نی فيه .إن ر سول الله ل قال : ولا تشر 1 
الذهَّب لفط ولا ا یاج وَالْحَرِيرٌ 
لت 34 وَهُو تکم فی الا خرة 4 و م “التاق )4 . 


الشیبانی الروای اعر| أشعث بن أهى الشعثاء . وف دهقان ) هو بکسر 
الدال على الشهور وحکی ضمها تمن حکاه صاحب الشارق والطالع وحكاها 
القاضى ف الشرح عن حكاية ألى عبيدة ووقع فى نسخ مع اموهری 
أو بعضها مفتوحاً » وهذا غريب وهو زعم فلاحى العجم وقيل : زعم القرية 
ورئيسها وهو بمعنى الأول وهو عجمى معرب قيل : النون فيه أصلية مأخوذ 
من الدهقنة وهى الرياسة وقيل : زائدة من الدهق وهو الامتلاء وذكره ا 
فى دهقن لكنه قال : إن جعلت نونه أصلية من قولهم : تدهقن الرجل صرفته 
له فعلان وان جعلته من الدهق لم تصرفه لأنه فعلان قال القاضى : يحتمل 
| أنه می به من جمع المال وملا الأوعية منه يقال دهقت الماء وأدهقته إذا أفرغته 
ودهق لى دهقة من ماله أى أعطانيها وأدهقت الإناء أى ملاته قالوا : يحتمل 
أن یکون من الدهقنة الدهمة وهی لين الطعام یلینون طعامهم وعيشهم 
لسعة أيديهم وأحوالهم وقيل : لحذقه ودهائه والله أعلم قوله : ( أن حذيفة رماه 
بإناء الفضة حإن اجاءه بالشراب فيه وذكر أنه نما رماه به لأنه كان نپاه قبل 
ذلك عنه ) فيه تحريم الشرب فيه وتعزير من ارتكب معصية لا مليما إن كان 


لو ل ل و ا ا 
الامیر بنفسه بعض مستحقى التعزير وفيه أن الأمير والكبير إذا فعل شین صحيحا 
فى نفس الأمر ولا یکون وجهه ظاهراً فینبغی أنه ينبه على دلیله وسبب فعله 
ذلك . قوله ماله : ( فإنه لهم فى الدنیا وهو لكم فى ال خرة ) أى إن الکفار ۱ 
ما يحصل لهم ذلك فى الدنيا وأما الآخرة فما لهم فبا من نصيب وأما المسلمون 
فلهم فى الجنة الخرير والذهب وما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على 


کتاب اللباس والزينة (۰۰) باب (۲) 


(. ..) وحدئاه ابن ابی عُنر . دیا سيان عَنْ أبى وة 
رت مهم 
ال 


. قال : سَمِعْتُ عبد الله بن عكر کیم یقول : كنا عنک حُذَيفَة 
ای . فد كر ع ا ل العو / یوم م الْقَيامَة . 


0 وحدثى عبد اجان للم . حا مان . عدا 
ا نص ١‏ و عن 


e TT‏ . نت أن ابن 


ہی یی إا سَمعهُ من اين عُكَيِم . قال : كا مَع اة 
بالمدائن . فذکر لحو ول یل « یوم القيَامَة » . 
% % و 
ره و مع وم 2 0 
0 ..) وحدثنا عُبَيْدُ له بن معا البق و . حدئتا 


- مم 


ی ي اگم ؛ ل سى عبد الأخمان يى اين أبى يى 
ee 8‏ ۶ استَسقى بالمَائن . فا لحان بَإِنَاءِ من 


قلب بشر » ولیس ف الحديث حجة لمن یقول الکفار غير مخاطبين بالفرو ع لأنه 
لم يصرح فيه باباحته لهم وإنما آحبر عن الواقع فى العادة أنهم هم الذين یستعملونه 
فى الدنيا وإن كان حراماً علییم کا هو حرام على المسلمين . قوله عل : ( وهو 
" لكم فى الآخرة يوم القيامة ) إنما جمع بينهما لأنه قد يظن أنه بمجرد موته صار 
فى حكم الآخرة فى هذا الإكرام فبين أنه إنما هو فى القيامة وبعده فى الجنة أبداً 
وحمل أن الراد أنه لکم ق الآخرة من حین الوت ویستمر ف النة نا 


كتاب اللباس والزينة 


سس سا 


فض . فذکره بمعتی 


). .) وحدثنا 


بن نی وان / 


(٥۱) 1 


خديث ابن عُكيم 


ب. (۲) 


۵ 9 ۱ 


36 $% 


e | 6 1‏ 500 ان 
۵ ابو ر وين اف اعببية ب ات و مب ۳ 


و 


اي الم . حَدَنََا این أبى دی . ح وَحَدَّنِى عَبْدُ الرخمن 
ین بشر وا بر ٠‏ کلم عن اش ۱ ل 
و اسئاده 000 e‏ ت منهم فی الويف كدت لخدف 


ار ۶ 2 
دا سيقي فاك 


ابْنَ ابی لَيْلَى قال 


ا 


مر ت 


فض . فقال 


الحَرِيرٌ ولا الدَّينَاجَ 


ع وو 


تأكلوا فى صِِحَافِهًا. فا لَهُمْ فى | 


وم ۱2 


دما قالوا : إن ا استسقم 


ع ع عه 


هو تشن ۱۹ 


1 ١ 


۱ 0 


م هس 


بن ور ريم وغ ر بت و بوره وم ۶ 
1 م ۵ فير ور 2 و مه رو 6 تم و ل 
: سمعت مجاهدا و دس الر 


: استسقى. حذيفة . فسقاه مجوسی فى 
: إنى ستمفث رسو له يقول : : «ا لا تَلبسوا 
فى آنية اذهب وف . لا 


لا 


52 


9 


م 26 


. ولا شربوا 


٩‏ - ۲۰۹۸ حفشا خی بن ی . قال : را عَلَى مال 
عَنْ افع » » عن ابن عمس + أن عُسَرَ بن الحطاب رأ حل نا 
عند باب مسج . فقال : یا رَسنُولَ الله ! لو اسْيرَيْتَ هذه 
لبستها لاس يَوْمَ الْجْمُعَداء رل إا موا عَلَيْكَ 1 ال 
سول الله ل ال و هنو مَنْ لا علاق لَه فى الا حرة 
تم جَادَتْ رَسُولٌ الله یھ منها حال . فاغطی غتر مِنْهَا لَه . 
فقال عمر.: يا سول الله 1 كُسوئنيهًا دور 
مَا قلت ؟ فَقَالَ سول الله كته . إِنى َم اکسکها سما » 
َكسَاها شرآ له تشر ئة" 


عد 


قوله مه - ( ولا تأكلوا فى صحافها ) جمع صحفة وهی دون القصعة قال 
۱ الجوهرى : قال الکسان : أعظم القصاع الجفنة ثم القصعة تليها » تشبع 
امشرة  »‏ الصحفة تشیع المسة » ثم الکيلة تشبع الرجلین والثلاثة . ثم 
الصحيفة تشبع الرجل . قوله : ( رأى حلة سيراء ) هی بسين مهملة مکسورة 
ثم ياء مثناة من تحت مفتوحة ثم راء ثم آلف ممدودة وضبطوا الحلة هنا بالتتوین 
على أن سيراء صفة وبغير تنوين على الاضافة وهما وجهان مشهوران واحققون 
ومتقنوا العربية يختارون الإضافة قال سيبوبه : لم تأت فعلاء صفة وأكثر احدئین 
ينونون قال المنطابى : حلة سيراء کا قالوا : ناقة عشراء قالوا : هى برود يخالطها 
حرير وهی مضلعة بالحرير وكذا فسرها فى الحديث فى سنن اب داود وكذا 
قاله : الخليل والأصمعى وآخرون . قالوا : كأتها شبهت خطوطها بالستور وقال 
ابن اشهاب : .هی واب ت با وقيل : هى مختلفة الألوان وقال : هی 
وشى من حرير وقيل : أنها حرير محض وقد ذکر مسلم ف الرواية الأخرى حلة ‏ 
من إستبرق وق الأخرى من دییاج أو حرير وف رواية حلة سندس فهذه الألفاظ 


کتاب اللباس والزينة (۰۳) | باب (۲) 
ا 


(...) وحدننا ابن نمیر . لش یی 2 وحن 5 بکر ین 


ای شتا عدا ثرا . ح وخلقا معد بن بي بكر 
الم د تست . كلم عَنْ بيد الله اح 
نی سود إن ستيه Ts‏ 


ور من 0 


Te 
هذا الحديث جمعا بين الروایات ولأنبا هى احرمة أما اختلط من حرير وغيره‎ 
فلا يحرم إلا أن يكون الحرير أكثر وزنا والله أعلم . قال أهل اللغة الحلة لا تكون‎ 
إلا ثوبان وتكون غالباً إزار ورداء وفى حديث عمر فى هذه الحلة دليل لتحريم‎ 
الحرير على الرجال وإباحته للنساء وإباحة هديته وإباحة ثمنه وجواز إلمداء المسلم‎ 
إلى المشرك ثوباً وغيره واستحباب لباس أنفس ثيابه يوم الجمعة والعيد وعند‎ 
لقاء الوفود ونحوهم 4 وعرض الفضول على الفاضل والتابع على المتبوع ما يحتاج‎ 
التى قد لا يذكرها ر 0 كانوا‎ Reel 
کفارا ويجوز البیع والشراء عند باب السجد . قوله عة إل : را یلیس هذه‎ 

و Mus‏ 0 ۳۳ 
من ا وقل : من لا دین له فعلی اال یکون ر عل الکفار 

وعلى القولين الأخبرين يتناؤل المسلم والكافر والله أعلم . قوله : ( فکساها 
عمر أخاً 0 بمكة ) هكذا رواه البخاری ومسلم وفى رواية للبخاری ‏ 
فى كتاب قال .: أراسل بها عمر إلى أخ دلقم اه رن أن سن زین 
يدل على أنه أسلم بعد ذلك وف رواية فى مسند أبى عوانة الأسفراينى فكساها 
عمر أنيا له من آمه تا ای كزع 


۷ - «. .) وحدثنا شان بْنّ فروخ . حَدَّنْنَا جریر بن حازم . 
حل افع عن ابن عمر . قال : رای عر ارا اي مُق 
الوق خْلَةٌ مرا . وَكَانَ زجلا يشش اموك ویب هم . 
قفا 2 با سول اللو ! ألى ری ماركا یم + فى السوق خلة 
س . فلو اشتریتها اسنها ها وود ارب لذا يوا لك ! وا 
ال + وله تو .ال رول اله له + ٠‏ إل 


م هس 


ا 


ور عت إلى اسان بن ود بش .وى عل بیط 
ال ها شترا ین بسا » كَل : فجاء عُمَر بحلته 
اه الا ها ی یف فلت 


الکفار والاحسان إلههم وجواز افدية إلى الکفار وفیه جواز إهداء ثياب الحرير 
.إلى الرجال لأنها لا تتعين للبسهم وقد يتوهم متوهم أن فيه دليلاً على أن رجال 
الكفار يجوز لهم لبس الحرير وهذا وهم باطل لأن الحديث إنها فيه الهدية إلى 
كافر وليس فيه الإذن له فى لبسها وقد بعث النبى َيه ذلك إلى عمر وعلى 
وأسامة - رضى الله عنهم - ولا يلزم منه إباحة لبسها هم بل صرح ع بان 
إنما أعطاه لينتفع بها بغير اللبس . والمذهب الصحيح الذى عليه المحققون 
والأكثرون آن الكفار خاطبون بفروع الشرع فيحرم عليهم الحرير کا يحرم على 
المسلمين والله أعلم . قوله : ( رأى عمر عطارد القیمی يقم بالسوق حلة ) أى 
يعرضها للببع . قوله عر : ( شققها خمراً بين نسائك ) هو بضم الم ويجوز 
إسكانها جمع خمار » وهو ما يوضع على رأس المرأة وفيه دليل لجواز لبس النساء 
الحرير وهو مجمع عليه اليوم وقد قدمنا أنه كان فيه خلاف لبعض السلف وزال . 


كتاب اللباس والزينة )5( باب (۲) 
0 عو ی 3 
بالأنس فى حلة عطارد ما فلت . فقال : « نی لم أبعث بها لك 
بسا . ولکتی ت بها لك لصیب بها » وما أسامة فراح 
فى یه . كنظ اه سول الله مه ترا عرف أن رَسُول الله 
ابه 2ه وسر را رم ام 70 ا له ا 
َه قد انکر ما صح . مال : يا سول الله ! ما تنظر إلى ؟ 
ور مرو م2 1 و ام 
نت بعثت إلى با . فقال : ١‏ إِنّى لَمْ انث اليك اليا 
ولکثی بش بها لك لِتُشْمَفَهَا مرا بن نِسَائِك ۰ . 
۸ (.) وحتفی و قح هن 2 روط 


و 


4 یه داوس لا ۱ 0 
حدننی سالم برل َي الو ۽ أ لو ین غتر نيه 
تن الخطا ل من تراغ ياسوق »نع تب 
ی گت 5 ا E, 6 o‏ 
رسول الله عله ۰ فقال با رم ول الله ! ابتع هده َمل بها 
ید ورف . ققال رَسُول یا ْنَا یه اس من لا 
تلاق له » قال : قبت مر ما شاء الله . م أزسل له سول 
لله عله بجيّة وتاج .قل بها عت عق نب سول ل 
عله . فقال سول اللمزاة فلك : ّما هه لیام مَنْ لا 


ره لكلا ,1 
خلاق له » .ا 


و 


5 


۳۹۳ عات لاجد 0 
رست إلى بده ؟ قال له رَسُول اله عله : ١‏ تبِيعُهَا وَنُصِيبُ 


بها حَاجِتَكَ » . 


کتاب اللباس والزينة (٥)‏ باب (۲) 


© ساسم 


عرو بن الخارت عن أبن شاب » هادا سکاب بل 


د 

7 3 ني جذلى زير بن خرب . حَدَلنَا بخ بن ما معو 
معبة اا ل د E‏ 
شر زا غل جل من أل غطارو فاه من داي او حَرِيرٍ . فقال 
ِرَسُولِ الله یھ : و اسْترَيتَهُ ! ال : الما یس هنذا من لا 
علاق له » تاهزی ال سول الك عل لا راهن فارسا يها 
ای . قال : قلث : ازسلت بها إلى » وقد سَمئك قلت فیها مَا 
قلت ! قال : إِنّمَا بَعنْتُ بها لك لِتَسْتَمْيِمَ بها » . 


(...) وحدثنی ابن نمی . لا رَوْحٌ.. دنا شعبّة شعبة . خن 


قوله یھ : ر ما بعشت بها پليك لتنتفع بها ) أى تبیعها فتنتفع بشمنبا کا صرح 
به فى الرواية التي قبلها وی حدیث ابن مثنى بعدها . قوله : ( حدثنى يحيى بن 
یی إسحاق قال : قال لى سالم بن عبد الله فى الاستبرق قلت ما غلظ من الدبياج 
وشن منه قال : معت عبد الله ابن عمر يقول وذكر الحديثٍ ) هکذا هو 
فى جميع نسخ مسلم وف كتالى البخارى والنسانى قال لى سالم ما الاستبرق 
قلت ما غلظ من الديباج وهذا معنى رواية مسلم لكنها مختصرة ومعناها قال 
لى سالم فى الإستبرق ما هو فقلت : هو ما غلظ فرواية مسلم صحيحة لا قدح 
فما وقد أشار القاضی إلى تغليطها » وأن الصواب رواية البخارى وليست بغلط 


کتاب اللباس والزينة ۱ (۰۷) | باب (۲) 
مه ای ا ۱ ۱ 
2 نو 


یو بكْرِ بن حفص عَنْ سَالِم, بن عبد الله بن مر » عَنْ أبيه + أن 
تر يْنَ لطاب رأی غلی زج مِنْ آل غطارد . بمثل حَدِيث 
يختى أن سهد عبر ل قل : « الما بت و 


5 ۳ اعد لش 
ال : سمِعْتُ أبى يُحَدتْ قال ٠‏ على يشت إن آي بت 
ال : قال لى سم بن عبد له فى لتق نك قلت : ما 

موم مه با انا 
ول EG sS‏ 
فذکر تخو خدیشهم . . غير ان قال : فقال : »ما بت بها ليك 
لُِصِيبَ بها مالا 


۳ 
۱ 
١ 


۰ 
۳-7 


ND 8‏ حدّثنا بح بن یخی ٠‏ ابرا حالد بن 


17 


عَيْدِ الله عبد المَلِكِ» عن عبد الب مولی اسمَاء بنت 
أبى بكر . كَانَ ال وَلَدِ عطاء . قا : أزمائبى أَنْمَاءُ إلى 


0 , فقالك ی دتم هت قد 
فق و10 > ومیثرة رواد > وَصومْ رجب کل ٠‏ فقال لى 


بل صحيحة كا آوضحناه . قوله : ( ومكثرة الأرجواة )> تقدم 5 المئثرة 
وضبطها وأما د فهو بضم افمزة والجم » هذا هو الصواب العروف 


| 


کتاب اللباس والزينة )۸( باب (۲) 
عي الله : مه ما ذکرت من زجب » فَكَيف بِمَنْ يَصُومُ الأب 
SS 0‏ 
اه ۶ 

EEE‏ . واما ميئرة 
ار فهذه میترة ا فاذا هی سر 

رجف ا اث و سول اله 
ا . أرجت الى یه اة کا e‏ 
وفرجیها وین الثیاج, . فقالت : هذه کات عنک عائشة 
حى قبضث . فلما قبضث م تما . وکان الى عه يَلبِسْهَا . 
و تَعْسِلعَ للمرضى» يسكش بها . 


فى روايات الحديث وفى كتب الغريب وف كتب اللغة وغيرها » وكذا صرح 
به القاضى ف المشارق وفى شرح القاضى عياض فى موضعين منه أنه بفتح الهمزة 
وضم الجبم وهذا غلط ظاهر من النساخ لا من القاضى ؛ فإنه صرح ف المشارق 
بضم الهمزة قال أهل اللغة وغيرهم : هو صبغ أحمر شديد الحمرة » هكذا قاله 
أبو عبيد والجمهور . وقال الفراء : هو الحمرة وقال ابن فارس : هو كل لون 
آمر وقيل هو الصوف الأحمر وقال الجوهرى : هو شجر له نور هر أحسن 
ما يكون . قال : وهو معرب وقال آخرون : هو عربى قالوا : والذكر والأنثى 
فيه سواء يقال هذا ثوب أرجوان وهذه قطيفة أرجوان وقد يقولونه على الصفة 
ولكن الأكثر فى استعماله إضافة الأرجوان إلى ما بعده ثم إن أهل اللغة ذكروه 
فى باب الراء والجم والواو وهذا هو الصواب . ولا يغتر بذكر القاضى له فى 
المشارق فى باب الحمزة والرای ولا بذكر ابن الأثير له فى الراء والجم 
والنون . والله أعلم.. قوله : ر إن أسماء أرسلت إلى ابن عمر بلغنى أنك تحرم 


كتاب اللباس والزينة (وه) | باب (۲) 


و و و ووو م وو و وم و .هاون م و وم و و وه ون و و و م ووو و ووم و و و م و و م و و .ووو ووو وا و و م وم و و 


آشیاء ثلاثة » العلم فى اللوب » ومتثرة الأرجوان » وصوم رجب كله . فقال 
این عبر اا ما ذکرت من رجا فكي ن یصوم الأبد » وأما| ما ذکرت 
من العلم فى الثوب » فإنى معب عمر بن الخطاب یقول : سمعت رسول الله 
َيه يقول : « إنما يلبس الحرير من لا خلاق له » فخفت أن يكون العلم منه » 
وما دفر الا ر وان فهده ار هغیت الله ارب جوان فقالت : هذه جبة رسول الله 
عله فا حر جت إلى بجبة طيالسة كسروانية ها لبنة دییاج وف رجا مکفوفین 
ی : هذه كانت عند عائشة حتى قبضت فلما قبضت قبضتها و کان 
لنبی عه یلبسها نحن نفسلها للمرضی یستشفی بها ) آما جواب ابن عمر 
فى صوم رجب فإنكار منه لا بلغها عنه من تحریه وإخبار بأنه یصوم رجباً 
كله وأنه یصوم الأبد و الراد بالأبد ما سوی أيام العيدين والتشریق وهذا مذهبه 
ومذهب أبيه عمر إن الخطاب وعائشة وی طلحة وغيرهم من سلف الأمة 


ومذهب الشافعی وغیره من العلماء أنه لا يكره صوم الدهر . واقد رقت 
السالة فى کتاب الصیام مع شرح الأحاديث الواردة من لطرفین » وأما 
ما ذکرت عنه من كراهة العلم فلم یعترف بأنه كان يحرمه بل أخير أنه تورع 
عنه خوفا من دخوله فى عموم النبى عن الحرير وآما المثثرة فأنكر ما بلفها عنه 
فیا وقال : هذه متثرتی وهی أرجوان والراد أنها مراء ولیست من حرير بل 
من صوف أو غيره . وقد سبق أنه قد تکون من حرير وقد تکون من صوف 
وأن الأحاديث الوارادة فى النهى عنها خصوصة بالتى هى من الحرير وأا إخراج 
أسماء جبة النبى عي المكفوفة بالحرير فقصدت بها بيان أن هذا لیس عرماً 
وهكذا الحكم عند الشافعى وغيره » أن الثوب والجبة والعمامة ونحوها إذا كان 
مكفوف الطرف باللریر جاز ما لم يزد على أربع آصابع فان زاد فهو حرام 
لحديث عمر رضي الله تعالى عنه المذكور بعد هذا. وأما قوله : ( جبة 
طبالسة ) فهو بإضافة جبة إلى طيالسة والطيالسة جمع طيلسان بفتح اللام على 
۱ 


یس سب مه 


ورور هبي 


0 - ر اه ی ير 
سيد عَنْ شعْبَةَ » عَنْ تليق بن کفب » أبى وان . قال : 
عبد الله بن الزبیر طب يفول نفخ 
ای سمعث عفر بن الطاب يفول : قال سول الله ل : , 
الك التو i‏ 


المشهور . قال الجماهير : جماهير أهل اللغة لا يجوز فيه غير فتح اللام وعدوا 
كسرها فى تصحيف العوام وذکر القاضى ف المشارق فى حرف السين والياء 
فى تفسير الساج أن الطيلسان يقال بفتح اللام وضمها وكسرها وهذا غريب 
ضعيف . وأما قوله : ( كسروانية ) فهو بكسز الكاف وفتحها والسين ساكنة 
والراء مفتوحة ونقل القاضى أن جمهور الرواة رووه بكسر الكاف وهو نسبة 
إلى كسرى صاحب العراق ملك الفرس وفيه كسر الكاف وفتحها قال القاضى 
ورواه امروی فى مسلم فقال : خسروانية وفى هذا الحديث دليل على استحباب 
.التبرك بأثار الضالجين وثيابهم وفيه أن النهی عن الحرير المراد به الثوب التمحض 
من الحرير أو ما أكثره حرير وأنه ليس المراد تحريم كل جزء منه بخلاف الخمر 
والذهب فإنه يحرم كل جزء منهما . وأما قوله فى الجبة : ( أن ها لبنة ) فهو 

بكسر اللام وإسكان الباء هكذا ضبطها القاضى وسائر الشراج وكذا هى فى 
كتب اللغة والغریب قالوا : وهی رقعة فى جيب القميص هذه عبارتهم 
كلهم والله أعلم . وأما قوها : ( وفرجيها مكفوفين ) فكذا وقع فى جميع النسخ 
وفرجيها مكفوفين وهما منصوبان بفعل محذوف أى ورأيت فرجيها مكفوفين 
. ومعنى المكفوف أنه جعل لها كفة بضم الكاف ما يكف به جوانیها ويعطف 
علما ويكون ذلك ف الذيل وف الفرجين وف الكمين وف هذا جواز لباس الجبة 
ولباس ما له فرجان وأنه لا كراهة فيه والله أعلم . قوله : ( عن ألى ذبيان ) 
هو بضم الذال وكسرها . قوله : ( أن عبد الله بن الزبير حطب فقال : 


كتانب ای ولتزينة ...۰ (0۱] ٠‏ يلب( 


e”‏ و له 


۲ - «.» حفط َحْمَدُ ب بي الله ين وشن . حَدَنا 
هير . حدقا عاص الأول عن آبی مان . قال : كب لیا 
عم وحن بازییجان :يا عة ن فرق ! له یس من ككك ولا 
مر كد اتيك ولا من كد امك . فاشیم امین فى رحالیم » 
ّا تشع ينه فى رَحْلِكَ » واكم وا » وزع أل الشرلك , 
وَلَبُوسَ الخریر ! فان رَسُول الله عله هى عَنْ بوس الحرير . 
قل : لا هک . ورفع که لول له امه ه الوسّطی 
وَالسَبَابَة وَضَمّهُمَا . قال هیر : قال عَاصِمٌ : نا فى الكتاب . 
قال : ورف زیر إصبعيه . 


لا تسه بای و ی زر ات a‏ 
قال رسول الله مار اتسوا زیر هذا نهب ابن یر وأجمعوا بعده 
على إياحة الحرير لنساء كا سبق وهذا الحديث الذى احتج به إغا ورد فى لبس 
الرجال لوجهين أحدها أنه حطاب مذكور ومذهينا ومذهب محققى الاصولیین 
أن النساء لا يدخلن فى خطاب الرجال عند الاطلاق » والثانی أن الأحاديث 
الصحيحة التى ذكرها مسلم قبل هذا وبعده صريحة فى اباحته اه وأمره 
عه عليا وأسامة بن يكسواه نساءهما مع الحديث الشهور أنه له قال ف 
الحرير والذهب : ١‏ أن هذين حرام على ذكور أمتى حل لإناثها » والله أعلم . 
قوله : ( عن أنى عفان قال كتب إلينا عمر رضى الله عنه ونحن بأذربيجان 
ياعتبة بن فرقد ) إلى خره هذا الحديث ما استدركه الدارقطنى على البخارى 
ومسلم وقال : هذا الحديث لم يسمعه أبو عغان من عمر بل آخبر عن كتاب 
عمر وهذا الاستدراك باطل ؛ فإن الصحيح الذى عليه جماهير المحدثين و حققوا 
الفقهاء والأصوليين جواز العمل بالكتاب » وروايته عن الكاتب سواء قال فى 


تع م عا واه هد ها واو مه و هم و و ماقام و ويه م مم و مدعا .ا يه معام واو و وا فاه ها قاو و و و نه وان و م اه واو ماماو ها قر م و و وا ده 


الكتاب دنت لك ف رواية هذا عنى أو أجزتك روايته عنى أو يل شيا 
. وقد أكثر البخارى ومسلم وسائر احدئین والمصنفين فى تصانيفهم من الاحتجاج 
بالمكاتبة » فيقول الراوى منهم وممن قبلهم كتب إلى فلان كذا أو كتب إلى 
فلان قال : حدثنا فلان أو أخبرنى مكاتبة والراد به هذا الذى نحن فيه وذلك 
معمول به عندهم معدود فى التصل لاشعاره بمعنى الاجازة وزاد السمعانی 
فقال : هی أقوى من الاجازة ودلیلهم :فى السالة الاحادیث الصحيحة الشهورة 
. آن رسول ا ا كان یکتب إلى عماله ونوابه وأمرائه ویفعلون ما فیپا » 
وكذلك الخلفاء ومن ذلك کتاب عمر رضی الله عنه هذا فإنه کتبه إلى جيشه 
وفيه خلائق من الصحابة فدل على حصول الاتفاق منه وممن عنده فى المدينة 
ومن فى الجيش على العمل بالكتاب والله أعلم . وأما قول أبى عغان كتب إلينا 
عمر فهکذا ينبغى للراوى بالمكاتبة أن يقول : كتب إلى فلان قال : حدثنا فلان 
وأخبرنا فلان مكاتبة أو فى کتابه أو فيما كتب به إلى ونحو هذا ولا يجوز أن 
بلق و ار عر هت هر الع > ررر طائنة تن دي 
أهل الحديث و کبارهم منم منصور والليث وغيرهما والله أعلم . قوله : ( ونحن 
بأذربيجان ) هی إقلم معروف وراء العراق وى ضبطها وجهان مشهوران » 
أشهرهما وأفصحهما وقول الأكثرين أذربيجان بفتح الحمزة بغير مدة وإسكان 
الذال وفتح الراء وكسر الباء قال صاحب المطالع واخرون : هذا هو المشهور › 
والثانی مد اهمزة وفتح الذال وفتح الراء وكسر الباء . وحكى صاحب المشارق 
والمطالع أن جماعة فتحوا الباء على هذا الثانى والمشهور كسرها . قوله : ( كتب 
إلينا عمر ياعتبة بن فرقد إنه ليس من كدك ولا كد أبيك ؛ فاشبع المسلمين 
فى رحاهم ما تشبع منه فى رحلك » وإيام والتنعم وزى أهل الشرك ولبوس 
الحرير ) أما قوله : كتب إلينا فمعناه كتب إلى أمير الجيش وهو عتبة بن فرقد 
ليقرأه على الجيش فقرأه علينا . وأما قوله : ( ليس من كدك ) فالکد التعب 


كتاب اللباس والزينة 0 باب (۲) 


اروم و و م2 م عم ام 
و 2( حاثى زهیر بن رو حدئنا بن 


ليا ال ا 


1 
1 3ت بي 


). موحللا ی تب ( وو ان ) وإمشتلق بل رام 
الْحَنْظَكٌ . کلاهمَا عَنْ جریر ( واللفظ لاسحق ) . نبرک جر یر 
عَنْ سيان الثیلی » عَنْ أبى عُمْمَانَ . قال : كنا مَعَا عتبة بن 


والشقة والراد هنا أن هذا الال الذی عندك بن ماه کک | تفت 
فیه و قتك الشدة والشقة ى کده وتحصیله + ولا هو من کد بيك وأمك 
فورثته منهما بل هو مال السلمین ؛ فشارکهم فيه ولا تختص عنهم بشیء بل 
أشبعهم منه وهم فى رحاهم أى منازفم > کا تشبع منه فى الجنس والقدر 
والصفة ولا ۳ أرزاقهم عنهم » ولا تحوجهم يطلبونها منك > بل أوصلها 
إلهم وهم فى منازشم بلا طلب . وآما قوله : ( وإياكم والتنعم وزی العجم ) 
فهو بکسر الزای ولبوس الحرير هو بفتح اللام وضم الباء ما یلیس منه . 
ومقصود عمر رضي الله تعالل عنه حنهم على خشونة الیش وصلام 
فى ذلك وحافظتهم على طريقة العرب فى ذلك . وقد جاء فى هذا الحديث 
زيادة فى. مسند أي عوانة الاسفراینی وغيره باسناد صحيح قال : وأما بعد 
فاتزروا وألقوا ا لخفاف والسراويلات وعلیکم بلباس و إسماعيل وإيا م 
والتتعم وزی الاعاجم » وعلیکم بالشمس فانها حمام العرب » | وتمعددوا 


واخشوشنوا » واقطعوا الركب وابرزوا وارموا اد د 


کتاب دم والزينة )55) 00307 باب (۲) 


رق َجَاءَئَا کتاب عر ؛ أن رسول الله َه ال : « لا يلس 
لح لا من یس له مئه شیء فى الْآخرة إل هکذا ) و قال 
۰ ایو مان : باصبع صبعيه ان تلیاین اهام 5 آژراز الطيالستة » 
جين ریت اس 


X#‏ ¥ وا 


ا 2 


١ 0 e‏ علكا یز أبه. 
جر 00 


E‏ حقفا من ل وا با روط اي 


المتتی) . قلا : حَدَتَنَا مُحَمَدُ بن جففر . حَدَّئنا شعبة عَنْ قَتَادَةَ . 


قال : سيعت ۳ عنْمان التهدی قال + جاعنا كباب عمر وحن 


بَأذْرَبِيجَانَ مَعَ فة بن فرقد» از بالشام : : اما بع فان 
25 و2 س با 0ر o‏ 
رَميُولٌ الله ع هی ل 
و و ۵ و ده م2 
( فرئيتهما أزرار طالسة حين رابت eS‏ 
رک الهمزة وضبطه بعضهم ب بفتح الراء . فو له : ( فما عتمنا أنه يعنى 
الأعلام ) هكذا ضبطناه ما سي 0 فوق مشددة 
حعر ا د حلام رودويت يبا كلا فزن إن ارو الداع اد 
عتم الشیء إذا ابطاً ۳ وعتمته إذا أخرته ومنه حديث سلمان الفارسى 


کتاب اللباس والزينة (۱۰) باب (۲) 


رز مااي #02002 و 000 + ار ام 
3 و حذئنا ابو غسان المسمعى . بن المثنى . قلا ا 
دا مُعَادْ ( وهو ابن ( د ی نک بلدا 


وستاد » له .وم يَذكر قول أب عفان . 


٥‏ - (..) حدثا عد الله بن عُمَرَ القواريرى وابو غسّان 


الْمِسْمَعى و زب واسحق بن [براهیم وَمُحَمّدُ بن المنى 
وان بشار ( قال اس ار ۱ و قال لاوت خن ( 
اا بن نام . یی آبیعن قاد » عن عار اش » عن 
سويد بن عَم ۽ أن تن الحطاب تحطب بالجايية فقال : ان 


یی الله مه عَنْ لیس الحرير . إلا مزعیع إطلتغيني او لاو 


رضى لله عنه أنه غرس کذا وكذا أودية » والنبى عه يناوله وهو يغرس فما 
عتمت مبا واحدة أى ما أبطأت أن علقت فهذا الذى ذكرناه من ضبط اللفظة 
وشرحها هو الصواب المعروف الذى صرح به جمهور الشارحين وأهل غريب 
6 القاشی فيه عن بعضهم تخیر واعتراضاً لا حاجة إلى ذکره 

ه . قوله : ( عن قتادة عن الشعبى عن سويد بن غفلة أن عمر بن الخطاب 
a‏ ین الله عله عن لبس الحرير إلا 
موضع اخ أو ثلاث آو أربع ) هذا الحديث مما استدر که الدارقطنى على 
مسلم وقال : ۸ يعرفه عن الشعبى إلا قتادة وهو مدلس ورواه شعبة عن 
أن البق كن ال من فول خعر موفرقا ورواه بیان وداود بن اي هند عن 
الشعبى عن سويد عن عمر موقوفاً عليه وكذا قال شعبة عن الحكم عن خيدمة 


کتاب اللباس والزينة () باب (۲) 


+ م ترم و و و ۶ 


(...) وحذثنا محمد بن ا الورك . ابرا یل 
شبن عمو e‏ بهذا الاستا بل . 


كد % لو 


واسحق إن 3 الْحَنْظقٌ وَيَحَيَى بن حبیب TT‏ 


الشاعر - واللفظ لابن خبیب - (قال 0 نا ونال 


الود : حلا روځ نف . حدقا بن جرج کک 
و لير ؛ همع جار بن عبد لل ول : ایس الى عي 

بَاة مِنْ داج امد له . ٿم آوشك أن برع . سل ی 
عُمَرَ بن الخطاب . فقيل له : قذ أَوْشَك ما اتف با زسول الله ! 
فقال : « تهانی عله ر فا عمر نکم . فقال - 
ا سول اللو 1 خرفت را نید تنل ؟ كَل : إِنّى لم 


عن سويد وقاله ابن عبد الاعلى عن سويد وأبو حصين عن إبراهم عن سويد 
هذا كلام الدارقطنى وهذه الزيادة فى هذه الرواية انفرد بها مسلم ۸ يذكرها 
ابسخارئ وقد قدمنا أن الثقة إذا انفرد برفع ما وقفه الأكثرون كان الحكم لروايته 
وحکم با نه مر فوع على الصحيح الذى عليه الفقهاء والأصوليون ومحققوا 
احدئین » وهذا من ذاك والله أعلم > وف هذه الرواية اباحة العلم من الخرير 

فى الثوب إذا 0 يزد على أربع أصابع » وهذا مذهبنا ومذهب الجمهور وعن 
0 000 عنعه . وعن بعضص ا 0 بإباحة العلم بل« د ار 
ل ل 


کتاب اللباس والزينة )۲ باب (۲) 
0 ی باق ۱ ا 0 ع سر ر وك اا ر م2 ١‏ 
اعطلکَه لتَلْسَهُ . الما اعطیکه تَبِيِعْهُ » فباعه بالفی د ۷ 

7 2 عٍِ 0 5-8 5 س ود 


# K3 


Jo, 


۷ ا ما ال ا اعد 
لرخمن ( یی ان مهد ) اشا عن بیع . قال : 
سَمفث أبَا صالح, دت غ ل قال : أَهْدِيَت رول الله 
o‏ . فَعَرَفتُ الْعَصبٌ فى 

قال + « إثى لم أبعت بها لك لها . ما 
الیل E‏ | بين النسَاء » . 


ورن و 


ری حد‌ئناه لا معَاذ . را ا ِ وس 


۳7 


محمد بن بشار . لا محمد ( يَْنِى ان جعفر ) 0 نا 
شي عن یی عزن ۽ | : نی 
مب 


نسائی 5 ۳ 9 1 


0 تو را و و ِ ر ر وا E‏ 


ررر بی عزب - الفط لمیر (٠--‏ ال أبو کریب | أخيرنا . 


قال الا عران : حا ) وَِيعٌ عَنْ مقر » عَنْ أبى عون ای 


ه 2 ع ىر ۱ 9 
: عَنْ ابی 1 اه / 0 على ۰ أن كير ذومة اهذى إلى 
24 5 -تى > و 7 ق 9 و 


کتاب اللباس و الزينة )۸( باب (۲) 


۳ و بكر ویو رنب : ین لتوو . 


7 مشددة . قوله : ( فاطر ځا "بن تسای أى قسمتها . قوله : ر أن 
أكيدردومة ) هى بضم الدال وفتحها لغتان مشهورتان . وزعم ابن دريد أنه 
لا يجوز إلا الضم ون احدئین يفتحونها زا غالطون فى ذلك ولیس "م قال 
بل هما لغتان مشهورتان قال الجوهري : أهل الحديث يقولونها بالضم وأهل اللغة 
يفتحونها ويقال لها آیضا دوما وهی مدينة لما حصن عادي » وهی فى برية في 
أرض نخل وزرع ء يسقون بالنواضح » وحوها عيون قليلة » وغالب زرعهم 
الشعير . وهی عن المدينة على نحو ثلاث عشرة مرحلة وعن آدمشق على نحو 
عشر مراحل وعن الكوفة على قدر عشر مراحل أيضاً والله أعلم وأما أكيدر 
فهو بضم الهمزة وفتح الكاف » وهو أكيدر بن عبد الملك الكندى قال الخطيب 
دق لي کاب البهمات : كان تصرايا ثم سلم قال وقیل بل مات نصرانی 
وقال ابن منده وأبو نعم الأصبهانى فى كتابيهما فى معرفة الصحابة : إن أكيدراً 
هذا أسلم وأهدى إلى رسول الله ع حلة سیراء قال ابن الأثیر فى کتابه معرفة 
الصحابة أما افدية والمصالحة فصحيحان » وأما الاسلام فغلط قال : لأنه لم 
يسلم بلا خلاف بين أهل السير ومن قال أسلم فقد أخطاً خطاً فاحشاً قال : 
كاك تر نصا ا عادو ر فا تاره 
خالد بن الولید فى زمان ألى بكر الصدیق رضی الله عنه فقتله مشركاً نصرانياً 
يعنى لنقضه العهد قال : وذکر البلاذری أنه قدم على رسول الله جي وعاد 
إلى دومة فلما توق رسول الله 3 ارتد أكيدر فلما سار خالد من العراق 
إبي الشام قتله وعلى هذا القول لا ينبغى أيضاً عده فى الصحابة هذا كلام ابن 
الاثیر قو له : ( آن«آکیدر دومة أهدى إلى رسول الله عو ثوب حرير فأعطاه 
علياً قال : شققه خمرا ب بين الفواطم ) آما الخمر فسبق أنه بضم للم جمع خمار 


کتاب اللباس والزينة )0٩(‏ باب 0 


عن ع الب ني و ۳ وهب » 
ا دود کات رسرن اش له شرا( 


فر ج جت فیهاا براقت الْعْضب فی وجهه . قال : فشققتها بين 
4 


سه بير 


۰ - (۲۰۷۲) وحدّثنا شَيَْانُ بن روخ وأو كَامِلٍ ( واللفظ 
نی گام ) فالا : خن أبو عوَائَة عن عبد لسن نب لام 


عن انس ن ال 1 فش سول اه ی ربج 


02 


وأما الفواطم فقال افروی SEEN e sees‏ 
رسول الله ميل وفاطمة بنت أسد وهی أم على بن أبى طالب + وهی أول هاشمية 
ولدت لاشمى وفاطمة بنت حمزة بن عبد المطلب » وذكر الحافظان عبد الغتى بن 
سعيد وابن عبد البر بإسنادهما أن علياً رضى الله عنه قسمه بين الفواطم الأريع 
فذكر هؤلاء الثلاث قال القاضى عياض : يشبه أن تكون الرايعة فاطمة 
بنت شيبة بن ربيعة إمرأة عقيل بن أبى طالب لاختصاصها بعلى رضی الله عنه 
بالصآهرة وقریپاالیه بالتاسبة وهی من البایعات فيلات مع الى لك چ 
وها قصة مشهورة فى القنام تدل على ورعها والله أعلم . قال القاضی : هذه 
المذكورات فاطمة بنت أسد آم على كانت منبن وهو مصحح شجرتها ا قاله 
غير واحد خلافاً لمن زعم أا ماتت قبل الهجرة وف هذا الحديث اجواز قبول 
هدية الكافر وقد سبق الجمع بين الأحاديث امختلفة فى هذا وفيه جواز هدية 


كتاب اللباس والزينة 0 باب (۲) 
e 3 2 2 ۳‏ ۳ 0 

قال : « نی لم ابعت بها إِليْكَ لتَلبِسَهًا ولا : بت بها إِليِكَ 
لت : بتمنها 4 


٭+ ې ي 


مر بي رهقر و و 


5 - (۲۰۷۳) حذثنا بکر بن ا وزهیر بن 
خرب . قال : لا سماجیل ( وَهُوَ ابن عليه ) عَنْ عبد ری بن 
صهیب ۰ عن َنْ انس . قال : قال رَسول الله لر . عن لبس 
الخرٍیر فى ادا » لَمْ يَلْبِسسْهُ فى الآخرّة » . 


تنخ % و 


شيب - سح قطي . عن از 5 اعى . 2 شاد 3 


eT 


o fo 


۳ - (۲۰۷۵) حذننا ية ن سعید . حَدَّثنًا یت 
يزيد بن ا کی ا و 3 
ل : اد ی بر سول الله عله روج خرير ‏ فَليِسَهُ ثم صلی فيه . 
م اصرف ره زا ديا . کالکاره لَهُ ال ۳ 
الحرير إلى الرجال وقبوهم إياه وجواز لباس النساء له . قوله : ر أهدى 
لرسول الله ع فروج حرير فلبسه ثم صلل فيه فنزعه نزعاً شديداً كالكاره 


كتاب اللباس. والزينة م باب () 


. وحقفاه معد بن فلت تا الضحاك ( يعنى 
یا عَاصِم ) . خلا عيذ الخمید ن جعفر TS‏ 
ا كيف ا 


له ثم قال : لا ريق هذا للمتقین ) الفروج بفتح الفاء وضم الراء الشددة هذا 
هو الصحیح الشهور فى ضبطه ولم يذكر الجمهور غيره » وحکی ضم الفاء 
وحکی القاضی فى الشرح وفى الشارق تخفيف الراء وتشدیدها والتخفیف 
غریب ضعیف . قالوا : وهو قباء له شق من خلفه وهذا اللبس الذکور فى 
هذا الحديث كان قبل تخر الحرير على الرجال ولعل أول الى والتحريم كان 
حون نوع و شا قال عقت فلز سار انی د رة سك فل هنا با سل 
حين صلی فى قباء ديباج ثم نزعه وقال : « نہانی عنه جبريل » فيكون هذا أول 
التحريم والله أعلم . 


ع ر ضرع ع و 


۶ - ۰۷5 حدقا یو کریب مُحَمدُ ِن العَلاءِ . حَدٌ 


واه من سود أي E‏ 0 
الب ام + أن سول الله عله رصن عبد رنب وف 
ورین ارام فى القمص الخرير . فى اسر . من جك 
0 کان بهما . 


باب إباحة ليس الخحرير للرجال إذا كان به حكة أو نحوها 


قوله : ( أن رسول الله عه رخص لعبد الرحمن بن عوف والزبير بن العوام 
فى قميص الحرير فى السفر من حكة كانت بہما ) وف رواية آنهما شكوا إلى 
رسول الله عي القمل فرخص لما فى قمص الحرير فى غزاة هما . هذا الحديث 
صرح فى الدلالة لمذهب الشافعى وموافقيه أنه يجوز لبس الحرير للرجل إذا كانت 
به حكة لما فيه من البرودة وكذلك للقمل وما فى معنى ذلك وقال مالك : 
لا يجوز وهذا الحديث حجة عليه » وفى هذا الحديث دليل لجواز لبس الحرير 

عند الضرورة کمن فاجاته ارب ولم يجد غيره وأما قوله : لحكة فهى بكسر 
الحاء وتشدید الکاف وهی ارب ای وم ثم الصحيح عند أصحابنا ولد 
قطع به جماهیرهم أنه يجوز لبس الحرير للحكة ونحوها فى السفر والحضر جميعا 
وقال بعض أصحابنا : يختص بالسفر وهو ضعيف . 


کتاب اهباس والزيقة ۲ عد 


as 77‏ نه و 


د #7 3 بهذا نا تاد 3 0 ی فى ار 2 


ان اي دنا 


شت عن فاق عن ألس 1 0 
01 من اتر نن درم عبد الرحمن بن وف فى لبس 


الخریر . لحکة کانث ٠‏ بهما . 


0 .) وحلفاه محمد ك وان بشّار . قالا : حَدَّنَنا 
محمد بن جغفر . حَدَّثَنَا شعبة + يها لاسناد » مه . 


رهير و و مه 


- (...) وخی زیر بن خرب : حدقا عفان رت 
َنام . حَدَّثَنَا قَنَادَة ؛ ان 
ورن العام كوا إلى سول الله عله ال . فرص هم 
فى قمُص الْجَرِير EE‏ 


كتاب اللباس والزينة )008 باب (4) 


(4) باب الهی عن لبس الرجل الثوب المعصفر 


۷ - فا حدّثنا SE‏ حَدَّثنَا معاد بن 


کارت ؛ أن ا أخيرة ؛ أن ر ب ی ار أن 
غك الله ان و العاص يي فال راف سول الله عد 


o‏ ون 


علی وبين معصفرين . قال : « إن هلذه من تیاب الکفار » فلا 


باب النبى عن لبس الرجل الوب العصفر 


قو له مت ی 
حدئنى محمد بن إبراهم بن الحارث أن ابن معدان آخبره أن جبير بن نفیر آخبره 
أن عد الله بن عمرو ين العا رة قال رای وسول الله عه غل تین 
تق فون لق لكك از هت ماکان “قل تسیا )توق الووانة EA‏ 
قال رأى النبی عل على ثوبین معصفرین فقال ۶ ملق أمركلك بیدا قلت اغا 
قال : بل آحرقهما وق رواية على رضی الله عنه أن رسول الله عوك شى عن 
لبس القسی والعصفر هذا الاسناد الذی ذکرناه فيه أربعة تابعیون یروی بعضهم 
عن بعض وهم يحيى بن سعيد الأنصارى ومحمد بن إبراهم بن الحارث التیمی 
وخالد بن معدان وجبير بن نفير واختلف العلماء فى الثياب المعصفرة وهى 
الصبوغة بعصفر فاباخها جمهور العلماء من الصحاية والتابعين ومن بعدهم . 
وبه قال الشافعی وأبو حنيفة ومالك لکنه قال غیرها أفضل منها وف رواية عنه 
أنه أجاز لبسها فى البيوت وأفنية الدور » وكرهه فى انحافل والاسواق ونحوها 


کتاب اللباس والزينة (۳ باب )٤(‏ 


(...) وحدشا زهیر بن خرب . نا حك اه وا زا 
المُبَارَكِ . كلاهُمًا عَنْ یی بن ابى كثير » بِهَنًا الاستاد . وَقَالَا : 


وقال جماعة من العلماء : هو مكروه كراهة تنزيه وحملوا النبى على هنا لأنه 
ثبت أن النبى َه لبس حلة حمراء وف الصحيحين عن ابن عمر رضى الله 
عنه قال : رأيت النبی عة يصبغ بالصفرة وقال الخطلبي : النبى منصرف إلى 
ما صبغ من الثياب بعد النسج فآما ما صبغ غزله ثم نسج فليس بداخل ف الى 
وحمل بعض العلماء النبى هنا على الحرم بالحج أو العمرة ليكون موافقاً لحديث 
ابن عمر رضى الله عنه نهى الحرم أن يلبس ثوباً مسه ورس أو زعفران وأما 
البيقى رضى الله عنه فاتقن السالة فقال فى كتابه معرفة السنن : نهی الشافعى 
الرجل عن المزعفر وأباح العصفر قال الشافعی وإنما رخصت ف المعصفر لأنى 
لم أجد أحداً يحكى عن النبى عل النبى عنه إلا ما قال على رضى الله عنه 
نهانی ولا أقول نهاع قال البيبقى : وقد جاءت أحاديث تدل على النبی على 
العموم ثم ذکر حديث عبد الله بن عمرو بن العاص هذا الذى ذكره مسلم 
ثم أحاديث أخر ثم قال : ولو بلغت هذه الأحاديث الشافعى لقال بها إن شاء الله 
ثم ذكر بإسناده ماصح عن الشافعى أنه قال : إذا كان حديث النبى ي حلاف 
قولى فاعملوا بالحديث ودعوا قولى وف رواية فهو مذهبى قال البييقي قال 
الشافض : وآلبی الرجل الخلال: بكل حال أن یترعفر قال : وامره إذا ترعفر 
آن یفسله قال الي : فتبع السنة ف الزعفر اجا فی العصفر أول قال : 
وقد كره العصفر بعض السلف وبه قال أبو عبد الله الحليمى من أصحاينا 


كتاب اللباس والزينة لهذ ۱ باب (4) 


۶ ه ره ۶ ۶ 


۸ - (...) حدنا کاود بن رشي . تا مر بن وب 
ا دنا راهيم بن افع عن سيان الأخول »عد 
طوس » عَنْ عَبْدِ اله ن عَمْرِ . قال : رای ابی عله على لوين 
مرن ٠‏ قال e E‏ 

قال : « بل اخرقهما » . 


الو عاو عل 
د عد رن 


e e‏ وی 
IEEE‏ يه ل عن أ 3 


4 


لمع ون تختم اذهب . وعن قراءة 1۳ فی 
گم و 
اخبرنى يولس ن ايار قاب ا را أ علد لون 


وره 


ل عن ره ون زا وق كس الب وَالمُمفر ٠‏ 


E O as 
بهذا ) معناه أن هذا من لباس النساء وزیهن واخلاقهن وأما الامر باٍحراقهما‎ 
فقيل هو عقوبة وتغليظ لزجره وزجر غيره عن مثل هذا الفعل وهذا نظير أمر‎ 
تلك المرأة التى. لعنت الناقة بارساما وأمر أصحاب بريرة بيعها وأنكر علیهم‎ 

اشتراط الولاء ونحو ذلك والله أعلم . 


كتاب اللباس والزينة (YY)‏ باب )٥-٤(‏ 


. حذّثنا عبد بن حمید . حَدَّننَا عَبْدُ الررَاقٍ‎ )...( - "١ 
عن‎ ٠ » را مغر عن الور » عَنْ راهيم ن عبد الب شین‎ 
یه » عن علی بن أبى طالب . قال : تهانی سول اللو زی عن‎ 
لمحتم بِالذّهَبٍ » وَعَنْ لباس ای » وَعَن القِرَاءَةٍ فى ال روع‎ 
. والسجود » وَعَن لباس المعصفر‎ 


(ه) باب فضل لباس ثياب الخيرة .. 

۲ - (۲۰۷۹) حدّثنا هداب بن خالد . حَدَّثنَا هَمَّامُ . حَدَّتَنا 
قتَادّة . قال : قلنَا لاس بن مالك : ای اللبّاس ا ای 
بن الا 2 IW‏ 5 زر ۳ ۷ رم و م بألل 508 
رسول الله عه » از اغجب إلى رسول الله عي ؟ قال : 
ل 


باب فضل لباس تیاب الحبرة 


هذان الإسنادان اللذان فى الباب كل رجاهم بصريون وسبق بيان هذا 
مراث . قوله  :‏ کان أحب الاب إلى رسول أن چ ا هی بکسر 
| الحاء وفتح الباء وهی ثیاب من کتان و قطن مبرة آی مزينة و التحبیر التزیین 
والتحسين ويقال : ثوب حبرة على الوصف وثوب حبرة على الاضافة وهو 
أكثر استعمالاً والحبرة مفرد والجمع حبر وحبرات کعنبة وعنب وعنبات ويقال : 
E‏ اال ی لبان لاط 
وهو مجمع عليه والله أعلم . 


كتاب اللباس والزينة )۷۸( باب (1-0) 


مم ر حدّثنا مُحَمّدُ بن مکی . دا معَاذ بنْ هشام 
7 فک 25 ِ و ر ۳۳9 ےم ت ل ص 
م ب لما 
ره ات ا 
رسول الله الحبرة . 


رتم باب التواضع فى اللباس » والاقتصار على الغليظ منه والیسیر . فى اللباس 
والفراش وغيرهما . وجواز لبس الثوب الشعر . وما فيه اعلام 


۶ - (۰۸۰ ۰ حلا شیان بن فروخ . عدا اسلیمان بن 
مرو . دا ید عَنْ أبى بردة . قال : لت على عَائِشة 
و سل مي ور و م2 2 ۵ 
فا جرج لیا إِرَارَا علیظاً مما یصَع بَاليَمَنِ . وکساء من التی 


سوه له . قال سم بالله إن سول الله مله فقن 


نات التواضع فى اللباس والاقتصار على الغلیظ منه 
( والیسیر فى اللباس والفراش وغیرهما وجواز لبس ثوب الشعر وما فيه أعلام )" 
ف هذه الأحاديث المذكورة فى الباب ما كان عليه النبی ی من الز هادة 


فى الدنيا والاعراض عن متاعها وملاذها وشهواتها وفاخر لباسها ونحوه واجتزائه 
ما يحصل به أدنى التجزية فى ذلك کله ‏ وفيه الندب للاقتداء به عه فى هذا 


كتاب اللباس والزينة )۷۹( باب )٦(‏ 


۵ ر ب خدلى علی إن اخشر الق وا محمد بن حاتم 


قوب بن راهیم و ار . قال ان حجر : شا 


اسماجیل عَنْ وب » عَنْ نید حمَیّد بن هلال ی 
أرجت نا غاب ئشّة ازارا و کساء بدا . فقالث : فى هذا قبض 
رول لله عله . 


قال ان حاتم فى حبیثه : إِرَارَا عَلِيظًا . 


ا رافع, له نی 


- ۱۰۸۱) وحدقى سرج ن ول . حَدَّنْنَا یخی بن 
رکریاء بن ن أبى زَائْدَةَ عَنْ أبيه > ج وَحَدَتِى ا موسی . 
دا این أبى یله . ح وَحَدَتْنَا اخمد بن ختبل : لا بخبی بن 


رکریاء أخترقي ابیعن مُصعب بن شیب » عر علو بش م 
ك e‏ دات. غناق .وغل موط 


. قوله 6( آحرجت الا عة رضی الله عنها إزاراً و کساء ملبداً فقالت 
ay‏ ا 0 
لبدت القمیص ألبده بالتخفیف فیهما ولبدته آلبده بالتشدید وقیل : هو الذی 
خن وسطه حتی صار كاللبد . قوله : ( وعليه مرط مرخل من شعر أسود ) 


کتاب اللباس والزينة (۸۰) باب (3) 


عم ام 


۷ - (۰۸۲ ۰ حتشا أبو بر أبى شي . تابن 
سَليْمَانَ عن هشام بن عُرْوَةَ » عَنْ أبيه » عَنْ عَائِشة . قالك : کان 


وُسَادَةٌ رَسُولٍ الله یھ » الى یتکیء لها من ا ره 
لف 


ر 


#% جا # 


7۳۸ وحقهی ل شیر یی . برا علی بن 
نهر عنام ی رن آبه ۰ غن عدت . قالث : الم 


رم و۶ و 


کان فراش رسُول الله » الذی ینام له » ام 5 


ار » 5 
+ % 2 


آما المرط فبكسر الم واسكان الراء وهو كساء يكون تارة من صوف وتارة 
من شعر أو كتان أو خز قال الخطابي : هو كساء يؤتزر به وقال النضر : 
لا يكون الرط إلا درعاً ولا يلبسه إلا النساء ولا يكون الا حضر وهذا الحديث 
یرد علیه وأما قوله : مرحل فهو بفتح الراء وفتح الحاء المهملة هذا هو الصواب 
الذى رواه الجمهور وضبطه التقنون » وحکی القاضی أن بعضهم رواه باجم 
أى عليه صور الرجال » والصواب الأول ومعناه عليه صورة رحال ال بل 
ولا باس بهذه الصور وإنما يحرم تصوير الحيوان وقال الخطابي : الرحل الذی 
اطول وان قله چ ھن شم اوه فقيدته بالأسود لأن الشعر قد یکون 
أبيض . قوله : ( إنما كان فراش رسول الله ّي الذی ينام عليه آدما حشوه 
ليف ) وق رواية وسادة بدل فراش » وف نسخة وساد » فيه جواز ز اتخاذ الفرش 
والوسائد والنوم عليها والارتفاق بها وجوازا نحشو . وجواز اتخاذ ذلك من الجلود 
وهی الأدم والله أعلم . 


کتاب اللباس والزينة (۸۱) باب (7-5) 


2 وار لو مر ۵ 


ل م - 
ین وة ذا لااو رالا : سول الله 4 


(۷) باب جواز اتخاذ الأنغماط 


روا ۱و 


9 - ۲۰۸۲ حتفنا یبن سمي وَعَمْرُو الق وانحش 
ابن إبراهیم - واللفظ کرو عد ونال دروو وده : لا 0 
ان ارا مدان ف ان و ار وا 
لا رز م 
وال لنا الماط ؟ قال : « اما لها ستکون » . 


باب جواز اتخاذ الأغاط 


قوله ع لجابر حين تروج : ر اتخذت أنماطاً قال وأنى لنا ؟ قال أما آنا 
ستكون ) الأنماط بفتح الهمزة جمع نمط بفتح النون والم وهو ظهارة الفراش 
وقيل : ظهر الفراش ويطلق آیضا على بساط لطيف له خمل يجعل على امودج » 
وقد عل بترا زمته حدیث عائشة الذی ذکره مسلم بعد هذا ق باب الصور 
قالت : فاعذت عملا فسترته علی الباب والراد فی حدیث جابر هو النو ع الاول 


و فیه جواز اتخاذ الاماط اذا ۸ تکن من حرير وفیه معجزة ظاهرة با خباره با 


کتاب اللباس والزينة (۸۲) باب (7) 


م ر مه و وه رو 


كاد حلفا ما إن عن الله إن تقزر . حلننا و کی 
ڪن سین » عن محمد ٿن لیر » عَنْ جَابرٍ ن عب الله . 
فال : ما روج قال لی رول الله عله : « الكدت الما ؟ » 


۶ه و 


قلكث : وائی لا اماط ؟ قال : « أما ا سَتکون » . 
م27 عو و 


قال جایز : وعد امراتى مط . فان أقول : تخیه عَنى . 
ول : ق قال سول الله عله : « إِنّهَا سَتکون » . 


Jo,” 


ل یه معلا نن فلل . . حَدَّثْنَا عَبْدُ الرحمن . دنا 
ان ا لاستاد » وراد : فادها 


عو لد 
که 3% 


على وتقول قد قال رسول لل ع :ها ستكون) قرله يه ی أ 


أعلم . 


كتاب اللباس والزينة )^( باب (۸) 
كتاب اللباس والزينة ...۰ 0 1 


(8) باب كراهة ما زاد على الحاجة من الفراش واللباس ٠‏ 


#ر مو هو 


سرح . ا ابن وهب حلنیٍ ۳ 00 2 © ۳ 
TT‏ ا 


عاو عد 
> 26 


باب كراهة ما زاد على الحاجة من الفراش واللباس 


E [۳ ۳‏ ۳ 1 و ۱ < 
قوله عوك : فراش للرجل وفراش لامرانه والثالث للضیف والرایع 
للشيطان ) قال العلماء : معناه أن ما زاد على الحاجة فاتخاذه نا هو للمباهاة 
والاختیال والالتهاء بزينة الدنیا » وما كان ببذه الصفة فهو مذموم وکل مذموم 
يضاف إلى الشیطان لأنه برتضیه ویوسوس به ويحسنه ویساعد عليه ..وقیل : 
أنه على ظاهره وأنه اذا كان لغير حاجة كان للشیطان عليه مبیت ومقیل ا 
أنه يحصل له المبيت بالبيت الذى لا يذكر الله تعالى صاحبه عند دخوله عشاء 
وأما تعديد الفراش للزوج والزوجة فلا بأس به لأنه قد يحتاج كل واحد منهما 
إلى فراش عند المرض ونحوه وغير ذلك ۰ واستدل بعضهم بهذا على أنه لا يلزمه 
النوم مع امرأته وأن له الانفراد عنها بفراش » والاستدلال به فى هذا ضعيف 
لأن المراد بهذا وقت الحاجة کالرض وغيره كا ذكرنا وان كان النوم مع الزوجة 
ليس واجباً لكنه بدليل آخر ‏ والصواب ف النوم مع الزوجة أنه إذا لم يكن 
لواحد منهما عذر ف الانفراد فاجتاعهما فى فراش واحد أفضل وهو ظاهر فعل ٠‏ 


کتاب اللباس والزينة (۸۵) باب )٩(‏ 


وروی ا . قال : ترا علی 
7 8 و- و2 
موز رز ۰ لا تشغ الله إل من 


رض مه رو 


جر و به یلاع 4 :. 


5 ود رازه مع ره 


۳ 
إن 


رود ان مرت ی و ۳ 
وابو اسامة . 8 راد 8 تميرٍ . دكا 7 ع دنا 


محمد بن ۵ ۶ E‏ و عبید الله * 4 بن ۳ ۱ وا ل 2 
قطان ) . کل عن جح وَحَدَنْنا ۳ الربيع 


رسول دن ملل الذی واظب علیه مع م ف و على قيام الليل فينام معها 
فإذا أ راد es e‏ 3 
ا معها الجماع و ۳ 


باب تحريم جر الثوب خيلاء 
وبیان حد ما يجوز إرخاؤه إليه وما يستحب 


قوله عه : ( لا ینظر الله إلى من جر ثوبه خیلاء ) وف رواية أن الله 
لا ينظر إلى من يجر إزاره بطرا وف رواية عن(ابن عمر مررت على رسول الله 


امل . قالا : حَدَّتنَا خماد .اح وَحَدَنيِى زهیر بن خرب . 


e e کک‎ 


کے 


3 yy 
. » به . بمئل خدیث مالك . وَرَادُوا فيه « یوم القيّامّة‎ 


۳ - ر...) وحئی و الطَّاهِرٍ . یراع الله نرب . 
آیرنی شرب نم عن ام الم بن عبد الله وافعر »> عن 
ب الله ن غمر ؛ أن رسول الله عله فا : « ان الذی جر ثَْابَهُ 
مِنَ الحيلاءِ » لا ینظر الله یه یم القيامَةِ » 


تن اح و 4 ی اا ES‏ بن جعفر . حدثنا 


ی نت ون 


نر » عن ای عله . بول دهم . 


و مق 


TP قال‎ . ey 
. » دمن جر ويه من الخیلاه لَمْ بنظر الله لله یوم القِيامَةِ‎ 


. كتاب اللباس والزينة )۸( باب )٩(‏ 
0 > وحتثا ا 1 ونان دنا 


رر ت 


هی هل ار فول سمعت 
رز مر ۳ صاالل و و 
زمول الله ع يفول مثلهُ . عم اه قال : اه 

¥ عد و 


0 - و e‏ ورت 0 Î‏ ڪا نا مُحَمدُ بن 
ا . قال صقر و نان 


ئی شت هی زجلا يج ره َال 0 


ول دعر +" عنم ار هل ی 
لك الا الْمَخِيلَة .مان الله لا ین اه یم الْقَامَةِ » . 


F%*‏ 3# 6د 


1 اوماق ابن تم ا وی ی 


و 
یوت 


ا ٠‏ ح وکا از یی علق . " ج 
ا کر عانق ی م عن 
ملم إن ياق » عي ابن عمَرَ » عن انى موه . بمتله ران 


فى حد بت ای ر : عَنْ شیم » أبى اس وفی رَوَتِهمْ 
یا هنز هه وم 2 FE‏ 


#¥ بخ و3 


كتاب اللباس والزينة ی( خن باب )٩(‏ 


8 =( وحقتی مت ن عابم FE‏ 
ون أبى تحلف ۰ و لام مُتَقَارِبَة.. ‏ قالوا : لا روخ بن 


اة . لا این جرج فا ار سمِعْتُ محمد بن عاد بن جغفر 


قول رش لمن رم تال اع أن عدار أ 
ان این عْمَرَ . قال : : وأا جال e‏ سَمِعْتَ » من التبى 


م وق او 
سمعته 


نی آزی تخر ره من شا ؟ قال : 
قزل « لا قط الله یه یوم لام » . 


م © 


۷ - ركم 0 حذننى ۳ الطَاهِرٍ . ا ابن وهب . 
أخيرنى عُمر ن مُحَمّدِ عَنْ عبد الله بن وَاقِدٍ » عَنٍ ابن عُمَرَ » 
قال : مرت علی رَسُول الله َيه » وَفِى إِرَارِى امسْتِرحَاءٌ . فقال : 


مر © م 


« یاب اللو ! ارمع ار » رف م قال : « زٍذ » فرذث . فما 
رل انخراها بعد . فقال بَعْض الوم : إلى ین ؟ فا : الصتاف 


له وق إزارى استر خاء فقال : يا عبد الله أرفع إزارك فرفعته ثم قال : زد 

فزدت فما زلت أتحراها بعد فقال بعض القوم أين فقال : أنصاف الساقين ) . 

قال العلماء : الخيلاء بالمد واخيلة والبطر والكبر والزهو والتبختر كلها بمعنى 
واحد ؛ وهو حرام . ویقال خال الرجل خلاً واحتال الحيالا (ذا تکبر وهو 
رجل خال أى متکیر وصاحب خال أى صاحب كبر ومعنی لا ینظر الله إليه 
أى لا یره ولا ينظر إليه نظر رحمة . وأما فقه الأحاديث فقد سبق فى کتاب 
الإيمان تفه بفروعه وذكرنا هناك الحديث الصحيح أن الاسبال یکون فی 


کتاب اللباس والزينة (۸۸) باب )٩(‏ 


و ره و ET‏ ۹ 
AV) - ۸‏ عدن ید له نو تاو . حدئنا ابی خا 
شب عَنْ محمد ( وهو ان ياد ) قال : سمغت آبا هريره » ورای 


روش 


رجلا بجر زاره » فجعل يَضْرِبُ لازض برجله ‏ وهو ابیز عَلَى 
البَحرَيْنِ » وَهُوَ یقول : جَاءَ الامیز . جاء الامیز . قال سول له 
ی « إن الله لا ینظر إلى من بجر إِزَارَهُ بطرا » . 


رر نو و و و 3 ۳ 


(...) حذننا بَشارٍ . دا مد ( یعنی ابن 


. الازار والقميص. والعمامة وأنه لا يجوز إسباله تحت الكعبين: إن كان للخيلاء 
فإن كان لغيرها فهو مکروه وظواهر الأحاديث فى تقييدها بالجر خيلاء تدل 
على أن التحريم تحريم مخصوص بالخيلاء وهكذا نص الشافعی على الفرق کا ذكرنا 
وأجمع العلماء على جواز الإسبال للنساء وقد صح عن النبى عله الإذن هن 
رك توا ناوا توووم القدر الستحب فیما ینزل الیه طرف 
القمیص والازار ذ: فنصف الساقین کا فی حدیث ابن عمر المذكور وفى حديث 
الى سنعید إزارة للم ن إلى نصاف ساقیه لا جناح عليه فيما بینه وبين الکعبین 
ما آسفل من ذلك فهو فی النار » فالستحب نصف الساقین و احا بلا کراهة 
ما تحته إلى الکعبین » فما نزل عن الکعبین فهو منوع فإن كان للخیلاء فهو 
منوع منع تحريم ولا فمنع تنزيه وأما الأحاديث الطلقة بأن ما تحت الکعبین 
ف النار فالمراد بها ما كان للخیلاء » لأنه. مطلق فوجب حمله على المقيد والله 
أعلم قال القاضى : قال العلماء : وبالجملة يكره كل مازاد على الحاجة والعتاد 
فى اللباس من الطول والسعة والله أعلم . قوله : ( مسلم بن يناق ) هو بياء 
مثناة تحت مفتوحة ثم نون مشددة بالقاف غير مصروف والله أعلم . 


كتاب اللباس والزينة )۸۹( باب (۱۰-۹) 


ر ون ا ا ر ماو وه 2 م 
جَعْفرٍ ) . ح وَحَدَئنَا ابن المتتى . حَدَّئنَا ابن ابی عدی . كلاهُمًا 
ن 0 a‏ 0 . وفی ا كان شرو ان 


0 5 
3 يون 


(۱۰) باب تحريم التبختر فى المشى . مع إعجابه بثيابه 


8 - (0.88 حدّثنا 2 00 3 لام لت ۱ 


7 م 5 مه 2 ۳ ۳ م ره 9 
د ی عله قل تما رل نحي ند ادن 
و وو رلور 


e‏ ۳ ف 2 ا لس ف لْأرْض 


۰ 
= 


باب تحريم التبختر فى المشى مع اعجابه بثيابه 


قوله ع : ( بینا رجل يمشى قد أعجبته جمته وبرداه إذ خسف به الأرض 
فهو يتجلجل فى الأرض حتى تقوم الساعة ) وف رواية ( بيها رجل يتبختر يمشى 
فى برديه وقد أعجبته نفسه فخسف الله به ) . ( يتجلجل ) بالجم أى يتحرك وينزل 
مضطرباً قيل : يحتمل أن هذا الرجل من هذه الأمة فأخبر النبى عه بأنه سيقع 
هذا وقيل : بل هو إخبار عمن قبل هذه الأمة وهذا هو الصحيح وهو معنى 
إدخال البخارى له فى باب ذكر بنى إسرائيل والله أعلم . 


: س ورواو بط وور ور TE‏ : 
(...) وحدئنا عبيد الله بن معا . حدثنا ابی . ح وجدثنا 


ور هو و و 08 ره ورال هه ۳۹ ور زو و و 
بن ر عن محمل بن جعمر .. ح وحد محمد بن 


و 


ی 5 ۰ 7 و له 9 ۳2 مرف چم 
وا ۵ ام و ور 8 I o‏ صاز له مر( 
مخمد بن زیاد » عن ابی هريرة » عن النبی عوسة . پنحو هدا . 


#4 عد 
۰ - ری حدثنا قيية بن سيد . حَدَّثَنَا الْمُغيرَة ( يَعْنى 
ات التاق عن الأغر عي كن أنى ره أن 
7 1 ەه عي 


9 ٤ء‏ ع ره 2 و و و ۳ و ی بور مرح مر ۳ دج ١‏ 
يوم القِيّامَة » . 

ا +4 رد ی و وان ا روف ره که 2 
(...) وحدثنا محمد بن رافم . حدثتا عبد الرزاق . اخبَرتًا 


عو قن ود - م © 


عم عَنّ همام بن مته . قال : هذا ما حَدَّتنَا ابو هريرة عَنْ 
0 ب ا + رن ۳ ها بوسر "ب ی ی صا 
رسول الله عله . فذکر اخادیث منها : وَقَالَ رَسُول الله ع : 
عر مز عر ۳ ِ مر و ۳ o‏ مه اي مر 
« یما رجل یتبختر فى بردّين » . ثم ذکر بمثله . 

د د % 


0 عو 5 ِ هن و 7 00 06 2 ۳ و 
(...) حذّثنا ابو بكر بن ابی شيبّة . حدتتا عفان . حَدّثنا 


جه 


2-8 ۳ 


2 8 هد م 0 ۹ 55 ا و‎ lL So SL 

حماد بن سلمة عن ثابتٍ » عن ابى رَافع » عن ابى هريرة . قال : 
هاو مه س اید و رو کم ھە ص ره ° 

سَمِعْتُ رَسُولَ الله عو يُقول : « إن رجلا مِمْنْ كان ف 


مر ولع 


5 3 ی مده 
يتبختر فى حلة » ثم ذکر مثل حَدِيثِهِمْ . 


كتاب اللباس والزينة )٩«(‏ 0000 باب (۱) 
(۱۱) باب تحريم خاتم الذهب على الرجال » ونسخ ما كان من إباحته فى أول 
ان 


قرو و 


ل عد حدَّثنا عبد الله : بن معَاذ . دا ابی ا 


شت وإ قا شو شن ی ار ل 


ور و و و 


إن الكت وال بار . فلا : عقن 
e TT‏ 


باب تحريم خاتم الذهب على الرجال ونسخ 
ما كان من إباحته فى أول الاسلام 


- أجمع المسلمون على إباحة خاتم الذهب للنساء وأجمعوا على تحرعه على 
. الرجال إلا ما حكى عن ألى بكر بن محمد بن عمر بن محمد بن حزم أنه أباحه 
وعن بعض أنه مكروه لا حرام وهذان النقلان باطلان فقائلهما محجوج بهذه 
الأحاديث التى ذكرها مسلم مع إجماع من قبله على تحريمه له مع قوله َكل 
فى الذهب والحرير إن هذين حرام على ذكور أمتى حل لانائها قال : أصحابنا 
ويحرم سن الخاتم إذا كان ذهبا وإن كان باقيه فضة وكذا لوموه حاتم الفضة 
ادس نيو حرف له زعي تعن شام المي ان ون اال 


كتاب اللباس والزينة 0 باب (۱۱) 


۲ - (۲۰۹۰) وفی حديث ابن المكتى . سمعت 
الثضتر بن انس ٠‏ ی تمه بن سل اليل 0 
أبى مریم . أخيرنى مُحَمَّدُ بن جَعْفرٍ . أخيرنى |راهيم بن عُقبة عَنْ 
کرب » مَوْلَى ابن عباس » ل الام أن مرن 
الله عه رای ما من ذعب فى ی زج . فتَرَعَهُ فطرحه وقال : 
« ید اعکم إلى جَمْرَةٍ ر مِنْ کار فَيَجْعَلْهَا فى ده » فقیل لجل » 
ند ما فت رسو له : مد یماگ التفغ به . قال : لا . 


وكاتلا لل اذاي اوعد ماوع سول الله عل : 


بر 


ند ار 
KR‏ ب 


E‏ حدئنا حي بن يحيو ا وَمُحَمَدُ بن 
رمح . : اوكا الیت . ح وَحَدَّئنَا قتيبة ا 


سبق . قوله : ( رأى خاقا من ذهب فى يد رجل فنزعه فطرحه ) فيه ازالة 
المنكر باليد لمن قدر عليها . وأما قوله عو حين نزعه من ید الرجل : ( يعمد 
آحد إلى جمرة من نار فیجعلها فى يده ) ففیه تصريم بأن النبى عن خاتم الذهب 
للتحريم کا سبق وآما قول صاحب هذا الخاتم حين قالوا له : خذه . لا اخذه 
وقد طرحه رسول الل عق ففیه البالغة ق آمتغال أمر رسول الله عله واجتناب 
نبيه وعدم الترحص فيه بالتأويلات الضعيفة ثم أن هذا الرجل إنما ترك الخاتم 
على سبيل الاباحة لمن أراد أخذه من الفقراء وغيرهم وحينعذ يجوز أخذه لمن 
شاء فإذا أخذه جاز تصرفه فيه ولو كان صاحبه أخذه لم يحرم عليه الاخذ 
والتصرف فيه بالبيع وغيره » ولکن تورع عن أخذه وأراد الصدقة به على من 
يحتاج اليه ؛ لأن النبى ع لم ينبه عن التصرف فيه بكل وجه وإنما نهاه عن 


کتاب اللباس والزينة ٩۳(‏ باب (۱۱) 


افع » > عَنْ عَيْدِ الله + أن رَسول اله يله امنطنة اا 
ذهب .فان يَجْعَل فص فی بان كفو لیس . فص الاس . 
يي ۳ م ۴ و و 
إن جلس عل المثبر ره . فقال : ی كلت البس ها 
حابم أجل فص ین داحل » فرتی به . نم قال : « وله ! لا 
یه انان كو لاس رسيي د ولفظ الخدیت خی . 


۳ 


e‏ نز ل د لا . ح وَحَدَنا 
ابن المكتى . دنا TS‏ سهل بن 


مآ 0 
وو ك اہ 


عمْمَانَ . حَدَّثَنَا عُقبَة بن حَالِدٍ e‏ عَنْ عب الله » عَنْ افع » 
عن ابن 4 عر عن النبى ع 4 بهذا الحديث 1 7 حاتم 
الذهب وراد ق حديث عقب بن خالد ا یده ال : 


2 
عد 
2 ۸ 


ير 


ET E 


ی 
باطن کفه ) الفص بفتح الفاء و کسرها وف الخاتم أربع لغات فتح التاء و كسرها 
وخيتام وخاتام قوله عله : ر والله لا آلبسه أبداً فتبذ الناس خواتیمهم ) فيه 
بیان ما كانت الصحابة - رضی الله عنم - عليه من البادرة إلى امتثال آمره 


`> ح 9 مع ۶8 م 


کتاب اللباس والزينة (۹۶ باب (۱۲-۱۱) 
> :2 تسس 


ثا حاتم . ح وَحَدَّثنا رون ای . تن ابن وَهْب . کلم 
ع اماق . جماعتهم عَنْ انم را عن ای ع . 
فى حاتم لاقن يشر ديم الب 


3% 
*# عد 


(۱۲) باب لبس النبى صلى الله عليه وسلم خاقا من ورق نقشه محمد رسول 
الله » ولبس الخلفاء له من بعده 


94 حڈٹنا خی بن یحیی . أخيرتا عبد الله بن مير 


ع 


هم مرح م 


نع ال . ح وَحَدَّنْنَا ابن لمیر ا ابن دا 
الله عَنْ افم » نا عُمَرَ » قال قحد سول هه 
ین ور فان فی نیو . ثم گان فى ند E‏ . ثم کان فی 
e‏ . نم کان فی ند غْمان . حَتّى وَقَعَ مه فى بعر آریس . 
۱ 


مع يور ر 


ال ان تر : حى وَقَمَ فى بفر . وم بقل : مله . 


وأنبيه بل والاقتداء بأفعاله . قوله : ( اتخذ النبى ع خاتماً من ورق ) الورق 
الفضة . وقد أجمع المسلمون على جواز خاتم الفضة للرجال وكره بعض علماء 
الشام المتقدمين لبسه لغير ذى سلطان ‏ وروا فيه زا وهذا شاذ مردود قال 
الخطابي : ويكره للنساء خاتم الفضة لأنه من شعار الرجال قال : فان لم تجد 
خاتم ذهب فلتصفره ه بزعفران وشببه وهذا الذى قاله ضعيف أو باطل لا أصل 

له والصواب أنه لا كراهة فى لبسها خاتم الفضة . قوله : « اتخذ رسول اللّه 


کتاب اللباس والزينة )٩۰(‏ باب (۱۲) 


هه - (. حدثنا بکر بن أبى شی و 
وَمُحَمَدُ بن عبادٍ زاین أبى عُمَر روللفظ لابی یک قالوا : حا 
e e‏ عن ابن عمر . 

ل : اتد ای عو اما من ذهب . ثم القاه ماحد عاتما 
من ورق . وقش فيه N aE‏ - وقال « لا ينقش اعد 


لی تقش خاتمی هدا » وکان إا لَِسَهُ جَعَل : فص ما َلى بَطْنَ 
کنه . وهای فط من معیقیب » فی بر اريس . 


یل حاقا من ورق فکان فى يده ثم كان فى يد أبى بكر ثم كان فى يد عمر 
ثم کان فى يد عفان حتى وقع منه فى بعر أريس نقشه محمد رسول الله . فيه 
التبرك بآثار الصالحين ولبس لباسهم وجواز لبس الخاتم وان النبى عم يورث 
اذ لو ورث لدفع الخاتم إلى ورثته بل كان الخاتم والقدح والسلاح ونحوها من 
آثاره الضرورية صدقة للمسلمين يصرفها وال الأمر حيث رأى من الصا 
فجعل القدح عند انس إكراما له خدمته ومن اراد التبرك به لم ینعه وجعل 
باق الأثاث عند ناس معروفین واتخذ الخاتم عنده للحاجة التى اتخذه النبی .عل 
ها فإنها موجودة فى الخليفة بعده ‏ ثم الخليفة الثاني » ثم الثالث . وأما بغر آریس 
فبفتح الهمزة وكسر الراء وبالسين المهملة وهو مصروف . وأما قوله : ( نقشه 
محمد رسول الله ) ففيه جواز نقش الخاتم ونقش اسم صاحب الخاتم وجواز 
نقش اسم الله تعالى هذا مذهبنا ومذهب سعيد بن المسيب ومالك والجمهوز » 
وعن ابن سيرين . وبعضهم كراهة نقش اسم الله تعالى وهذا ضعيف قال 
العلماء : وله أن ينقش عليه اسم نفسه أو ينقش عليه كلمة حكمة وأن ينقش 
ذلك مع ذكر الله تعالى . قوله ع : ( لا ينقش أحد على نقش خاقی هذا ) 
سبب النبى أنه. و ما اتخذ الام ونقش فيه ليخم به كتبه إلى ملوك العجم 


الک 7 3 سن ره مه ی 
عبد العريز ن صْهَيْبٍ » عَنْ أئس بن مالك ؛ أن الى له شخ 
اما من فضة . ولقش فيه محمد سول الله - وقال لاس : 


ی ارت اتم من فضة . و فيه 
سول الله ت فلا بعش اعد فل میا : 


(...) وحقشا ام بنْ بل ویو بكر بن ابی شيبة ورهیر بن 
a‏ ان إِسْمَاعِيلُ ون اين غ عن 
عبد لعي ن یب » عَنْ نس > عن ای ينه ۰ بهذا . ول 


و شري الاير 


الو + لو ۱ 


(۱۳) باب فى اتخاذ النبى صلى الله عليه وسلم خاتما , لما آراد أن يكتب إلى العجم 


5 


Tk‏ اا ای المت وار بقارا فال الث 


وغيرهم فلو نقش غيره مثله لدخلت المفسدة وحصل الخلل . قوله : ( وكان 
رف له خر فة كال طن كه فال الاد وار الى ری ذلك 
بشىء فیجوز جعل فصه فى باطن كفه وفى ظاهرها وقد عمل السلف بالو جهين 
ومن اتخذه فى ظاهرها ابن عباس رضي الله عنه قالوا : ولكن الباطن أفضل اقتداء 
به ع ولأنه أصون لفصه وأسلم له وأبعد من الزهو والاعجاب قوله : 


كتاب اللباس والرية 0 باب (۱۳) 


الیش E‏ عدن شم ما E‏ 
ت ی ی توق 


يب ای لروم » قال : الوا : هم لا بقریون تابا الا 
بای تقال تا سول ماه ره . کائی انْظر إلى 


۶ ۶ 


قاع هی یم كلامت 


۷ جوري دا ا ای E‏ بر هشامر . 
علق یفن قآ دیق اد 
يكنب الی العَجَم . فقيل له : ! ان العجَم لا يقلو إلا کتابا عليه 
EE‏ 
قال : کای انظر ای یاضه فى يده . 


مد 0 عاد 


۸ - «.) حدثنا لصر بْنْ علی الجهضمی . لا وخ بن 
فیس عن أخيه خالد بن يس » عَنْ اة » تن آنس ؛ آن الب 
عله اراد أن کت إلى كنسرى وَقيْصَرَ والنجاشی .فقيل :إن 
لا تون کاب لا بخانم . فصناغ زسئول الي لكا جك 


0 8 ورا توفي ر يوا اط 
ا ل ل لو لك 
( فصاع البى اله حا حلقة فضة ) فكذااحؤ ف جيع لس خ حلقة فضة 


بنصب علقة علی البدل من كناف ولیس اا الضمیر ا ساكنة اللام 
على الشهور فيها لغة شاذة ضعيفة حکاها الجوهرى وغيره بفتحها . قوله : 


کتاب اللباس والزينة )۹( باب (۱۶) 


4 ۱) باب فى طرح اخوام 


TT e 


TS 
واجدًا . قال : فصع الاس ی فليسوة . فطرخ النبى‎ 
. . له حَاَمَهُ . .فطرح الناس خواتمهم‎ 


ر رر مور 92 o‏ 


2 له 2 مله 


أذ أن أن تلاك نآ ی فى ند سل الله E‏ ا 
من ورف یومّا وَاحِدا . 08 اس اضْطرَبُوا الْحَوَاتِمَ من وق . 
یسوم . قطرح الى مه اة . فطرح الاس مهم . 
زع این ها من نش وي اق يا آه لسر ق بد حول اه 
من ورق يوماً واحداً فصنع الناس الخواتم من ورق فلبسوه فطرح النبى عه 
خاتمه فطرح الناس خواقهم ) قال القاضی : قال جميع أهل الحديث : هذا وهم 

من ابن شهاب فوهم من خاتم الذمب إلى شام الورق » والعروف من روایات 
أنس من غير طریق ابن شهاب اتخاذه عَم حاتم فضة ولم یطرحه وإنما طرح 
خاتم الذهب کا ذکره مسلم فى باق الأحاديث » ومنهم من تاول حدیث ابن 
شهاب وجمع بينه وبين الروایات فقال : لا آراد النبى عب تحريم خاتم الذهب 
اتخذ خاتم فضة فلما لبس خاتم الفضة آراه الناس فى ذلك الیوم لیعلمهم اباحته 


کتاب اللباس والزينة (4۰) باب )1١5-14(‏ 
5 وو وعثر ‏ ال زف 1 لز ره 3 
(...) حدئنا عُقبّة بن مكرم العَمَّى . لیا ابو عَاصِم عَن ابن 


َو 


جریج, » هذا 05 مله . 
3 


(۱۵) باب فى خاتم الورق فصه حبشى 


م هس ع So,‏ 


۶ و و و 


أن تلك فل ا وان 


ثم طرح خاتم الذهب وأعلمهم تحريه فطرح الناس خواتمهم من الذهب فيكون 
قوله : فطرح الناس خواتمهم أى خواتم الذهب وهذا التاویل هو الصحيح وليس 
فى الحديث ما بمنعه . وأما قوله : فصنع الناس الخواتم من الورق فلبسوه ثم قال : 
فطرح خاتمه فطرحوا خواتمهم فيحتمل آنهم لا علموا أنه عه يصطنع لنفسه 
خاتم فضة اصطنعوا لأنفسهم خواتم فضة وبقيت معهم خواتم الذهب کا بقى 
مع النبى عه إلى أن طرح خاتم الذهب واستبدلوا الفضة والله أعلم . قوله : 
( وكان فصه حبشيا ) قال العلماء : يعنى حجرا حبشيا ای فصا من جزع 
أو عقيق فان معدنهما بالحبشة والمن وقیل : لونه حبشى أى آسود . وجاء فى 
٠‏ صحيح البخارى من رواية حميد عن أنس أيضاً فصه منه قال ابن عبد البر : 
هذا أصح وقال غيره : کلاهما صحيح وكان لرسول الله عر فى وقت خاتم 
فصه منه وى وقت خاتم فصه حبشى . وی حديث آخر فصه من عقيق . 


ر ریم ميم يم رلا 


5 م 9 م 


قال عاگا ملع نم تخت روک ترش لاش ) د 


وئس » عن ابن شراب » عَنْ أئس بن مالك ؛ آن سول الله ب 


2 


حاتم فضّة فى یمینه . فيه فص حَبَشی . ا E‏ 
يلى کف . 


7 ۳ شير بن 0 000 0 


اد بقل عویش بش 


(۱۳) باب فى لبس اخاع فى اخنصر من اليد 


و گو ار So‏ 3 و 0 
۳ - (۲۰۱۹۵) وحذثنى ابو بكر بن لاد الباهلی . 
عَبْدُ الرخمر نمی حدقا اد بن سَلْمَةَ عَنْ ثابت » عَنْ 
اتس . قال : کان حاتم الى عه فى هذه . واشاز إلى الختصير 
من يدها الیسری.: 
قوله : ر فى حديث طلحة بن يحيى وسلیمان بن بلال عن يونس عن ابن شهاب 
عن أنس - رضى الله عنه - أن رسول الله عو لبس خاتم فضة فى يينه ) وق 
حدیت. حماد بن سلمة عن ثابت عن أنس كان جاع الى عكر فی هده وأشار 
إلى الخنصر من يده الیسری.» وفی حدیث على انى عه أن آتختم فى آصبعی 


کتاب اللباس والزينة (۱۰۱) باب (۱۷) 


(۱۷) باب النبی عن التختم فى الوسطی والتی تلا 


2 +۷ 7 الي ل عبد له من گنیر 
تا فريس لاه مس غاص إن حب عل أبن بر 


7 
ع ۵ 2 


0 . قال : تهانی » يَعْنِى ای عه » أن الجعل تاتمی فی 
أز یی تلا - لم در عَاصيمْ فى أن ان - وتھانی عن 


OTE 7‏ 
ل : اما ای یاب مُصَلْعَة وی بها مِنْ معتر السام فيها 


قة زا اف کات له اس مهن علی 
2 9 تا کر و 


هذه أو هذه فأوماً إلى الوسطی والتی تیا وروی هذا الحديث فى غير مسلم. 
السبابة والوسطى . واجمع السلمون على أن السنة جعل خاتم الرجل فى الخنصر 
وأما المرأة فإنها تتخذ خواتم فى أصابع قالوا.والحكمة ف٠‏ كونة فى الخنصر لأنه 
أبعد من الامتهان فيما يتعاطى باليد لكونه طرفاً ولأنه لا يشغل اليد عما تتناوله 
من أشغالها بخلاف غير الخنصر ويكره للرجل جعله فى الوسطى والتى تليها هذا 
الحديث وهی كراهة تنزيه وأما التختم فى اليد العنى أو اليسرى فقد جاء فيه 
هذان الحديثان وهما صحيحان وقال الدارقطنی: ۸ يتابع لمان ادن على 
هذه الزياة وهى قوله : فى بمينه قال : وخالفه الحفاظ عن يونس مع أنه لم 
" یلها اجب یات الزهرى مع تضعیف إسماعيل بن ألى اویش وا 
عن سلیمان بن بلال وقد ضعف ساعیل بن ألى اويس آیضا يحبى. بن معين 
والنسانق ولكن وثقه الأكثرون واحتجوا به واحتج به البخارى ومسلم فى 


کتاب اللباس والزينة ۱۰۷ باب (۱۷) 


یت غن الى مكل . تشر 


٭ + لد 


۳ .) وحدثنا اب انی وین بغار . الا ٠‏ وا e‏ 


2 
و ی ان 


جَعْفرٍ . لاه عَنْ عَاصِمٍ ا كال “ممعي ابا د 


قال : سمِعْتُ علی بْنَ أبى طالب قال e‏ ل 
الى و الخو ” 


ایو هم ا ا 5 2 ر ه 


ع ى 3 ماو 
إلى وی وی ليها . 

صحیحیما وقد ذکر مسلم أيضاً من رواية طلحة بن يحيى مثل رواية سلیمان 
ابن بلال فلم ینفرد بها سلیمان بن بلال فقد اتفق طلحة وسلیمان علا و کون 
الأكثرين لم یذکروها لا عنم صحتها فان زيادة الثقة مقبولة والله أعلم . وأما 
٠‏ الحكم فى السالة عند الفقهاء » فأجمعوا علی جواز التعختم فى المين وى ا 
فى اليسار ولا كراهة فى واحدة » منهما واختلفوا أيتهما أفضل فتخم كثيرون 
من السلف ف العين وكثيرون فى اليسار واستحب مالك اليسار وكره المین 
وفى مذهبنا وجهان لأصحابنا الصحيح أن المين أفضل لأنه زينة والمين أشرف 
وأحق بالزينة والإكرام وأما ما ذكره فى حديث علي رضى الله تعالى عنه من 
القسى والیاثر وتفسيرها فقد سبق بيانه واضحاً فى بابه والله أعلم . 


كتاب اللباس والزينة 005 باب (۱۸) 
(۱۸) باب استحباب لبس النعال وما فى معناها 
٩‏ - ۲۰۹۰ حدثى سَلَمَة بن شبيب . حلا الخ بر 
0 . لا ملع ابی ال » عن جابر » قال : سیف الي 
عهٍ رل فی غزوة عَرَوْنَاهَا » : « استکیروا من ال . إن 
لجل لا یرال ر رَاكبًا .ما ما الیل . 


RF‏ م2 


باب استحباب لبس النعال وما فى معناها 


قوله َه حين کانوا فى غزاة : ( استكثروا من النعال فإن الرجل لا يزال 
راكباً ما انتعل ) معناه أنه شبيه بالراکب فى خفة المشقة عليه وقلة تعبه وسلامة . 
رجله ما يعرض فى الطريق من خشونة وشوك وأذى ونحو ذلك وفيه استحباب 
الاستظهار فى السفر بالنعال وغيرها ما يحتاج إليه المسافر و ی 
آصحابه بذلك . 


كتاب اللباس والزينة %9( باب  )۱٩(‏ 


ا نعل واحدة 


۷ - (۳۰۹۷) حلفا عند الأختلن زي وام الح 
حَدَنَا ریغ بن ملام ا او لش بخ این زیاو »۰ عن 
أبى هیر ؛ أن رسو الله عه قال : «اذا انتغل احَدُكم فلیبدا. 
باللفى . وإذا كلمن" یبدا بالشمّال . ولیئعلهما جمیعا . 
LS‏ ۱ 


باب استحباب لبس النعال فى المنی أولا واخلع من الیسری آولا ‏ 
وكراهة الشی فى نعل واحدة 


` قؤله عله : ( إذا انتعل أحدك فليبدأ بالهنى واذا خلع فليبداً بالشمال 
ولينعلهما جميعا أو ليخلعهما جميعاً ) وفى الرواية الأخرى ( لا يمش أحدك فى نعل 
واحدة لينعلهما جميعاً أو ليخلعهما جميعاً ) وفى رواية ( إذا انقطع 2 شسع أحد م 
م و و أما 
قوله عة ر لینعلهما ) فبضم الياء وأما قوله عل : (أو ليخلعهما) فکذا هو فى 
عع اساسا سوام ار لس رک والجو وى ماس رن 
لیحفهما بال حاء الهملة والفاء من الفاء و کلاهما صحیح . ورواية البخاری 
أحسن: وأما الشسع فبشين معجمة مکسورة ثم سين مهملة ساکنة ‏ وهو أحد 
سيور النعال وهو الذى يدخل بين الأصبعين ويدخل طرفه فى النقب الذى فى 
صدر النعل المشدود فى الزمام » والزمام هو ال لسير الذى يعقد فيه الشسع و جمعه 


کتاب اللباس والزينة (۱۰۰) " باب (۱۹) 


۸ - وني حذشا پختی بن یخی . قال قراث علی مت 
عن آبی انا عن ا أ هرن + أذ سول له 
ينه قال اللي الخد فى تل وانزه ٠‏ يليما رقاب 
00 


شسوع . آما فقه الأحاديت ففیه ثلاث مسائل ؛ 06 یستنحب البداءة بالمنی 
فى کل ما كان من باب التكريم والزينة والنظافة و نحو ذلك ۰ کلیس التعل والخف ‏ 
والداس والسراویل والکم وحلق الرأس وترجیله وقص الشارب ونتف الابط 
والسواك والاکتحال وتقلم الأظفار والوضوء والتیمم ودخول السجد والخروج 

من الخلاء ودفع الصدقة وغيرها من أنواع ع الدفع ا 
و حو ذلك . الثانية يستحب البداءة بالیسار فى کل ما هو ضد السابق فى السالة 
الأولى فمن ذلك » خلع التعل والخف والداس والسراویل والکم والخروج من 
المننجد ودخول الخلاء والاستنجاء وتناول أحجار الاستنجاء ومس الذ کر 
. والامتخاط والاستثار وتعاطی الستقذارت وآشباهها الثالثة يكره الشی فى نعل 
واحدة وخف واحد أو مداشس واحد الا لعذ ودلیله هذه الاحاديث التی 
ذكرها مسلم قال العلماء : وسببه أن ذلك تشويه ومثلة ومخالف للوقار ؛ ولان 
النتعلة تصير أرفع من الاخری فيعسر مشيه وربا كان سببا للعثار . وهذه 
الآداب الثلاثة التى فى المسائل الثلاث مجمع على استحبابها وأنها ليست واجبة 
وإذا انقطع شسعه ونحوه فايخلعهما ولا هش ف الأخرى وحدها حتى يصلحها . 
وينعلها ا هو نص ف الحديث . قوله : (.خدثنا ابن إدزيس عن الأعمش عن. 


كتاب اللباس والزينة ۰( باب (۱۹) 


7 ا شق ارك وله اف ره ی ی ارد دی . ما ل 
عن ابی رزین . قال : خرج إلينا ابو هريرة فضرب بيده على 


١ TT‏ لق فض ف كر وب اب ام أ ع ا یز ٠‏ طا 
جَبْهَتِهِ فقال : الا انم تحدّئونَ انى اکذب عَلَى زسول الله عي 
را ور و 2 ع لد #واولن کر ا ٠‏ ماب ۶ ° 
توا وال . الا وَإِنّى اشْهَدُ لسَمعث رسْول الله عله قول : 

3 26 و و ۳ 9 2 ره of?‏ ر 
« إذا انقطع یسح احد کم » فلا يمش فى الاخرى حتی 
يصلحها » . 


م ه 


% % كنا 
ل م ع رم و و ۶ هم َه د و مق fo‏ 
(...) وحدئنیه على بن جر السعدی . اخبرتا على بن 
و ه 0 و o‏ ع 2 5 ۳ ه 
3 
و هم 


3 ۳ لد با ال اا توت 
بی هُرَيْرَةَ » عن البی عو » بهذا المعنی . 


اننا 


ی رزين قال خر ج إلينا أبو هريرة - رضی الله عنه - فضرب بيده على جبهته 
فقال : إنكم وذكر الحديث ) وف الرواية الثانية عن على بن مسهر قال : أخبرنا 
الأعمش عن ألى رزين وأبى صالح عن أبى هريرة بمعناه هكذا وقع هذان الإسنادان . 
فى جميع نسخ مسلم وذكر القاضى عن ألى الغسانی أنه قال فى الرواية الثانية 
قال أبو. مسعود الدمشقي : إا يرويه أبو رزین غن أبى صان عن أ خريرة. 
بهذا . هذا آخر ما ذكره القاضى وهذا استدراك فاسد لأن أبا رزين قد صرح 
فى الرواية الاول بسماعه من أي هريرة بقوله : خرج إلينا أبو هريرة إلى اخره 


كتانث اللبامن وله رنه ۱ ۱۰۷ ب (۲۰) 


(۲۰) باب النهى ع TT‏ الصماء . والاحباء في ثوب و احد ۱ 


و 
0رہ هو بير - س 


N‏ ف 


ی ی ا و ر و ر 


وَاحدَّةٍ . وان يشل الصماء» وان بی فی توب واحل. + کاشفا 
دقن فرچو . 


باب 8 E‏ الصماء والاحتباء فى توب واحد کاشفاً 


بعض عورته وحكم الاستلقاء على ظهره رافعاً إحدى رجليه على الأخرى ٠‏ 


قوله : ( أن رسول الله ع ی ن يأكل الرجل بشماله أو يمشى فى نعل 
اسم فى ثوب واحد کاشفا عن فرجه ) آما 
الأكل ال ن باه دق و اباب" لاش کک لكين و 
نعل واحدة » وأما اشتال الصماء بالمد فقال الاصمعي : هو أن يشتمل بالثوب 
حتى يجلل به جسده لا يرفع منه جانباً فلا يبقى ما يخرج منه يده . وهذا يقوله 
أكثر أهل اللغة قال ابن قتيبة : سميت صماء لأنه سد النافذ كلها كالصخرة 
الصماء التى ليس فیپا خرق ولا صدع قال أبو عبيد : وأما الفقهاء فيقولون : 

هو أن يشتمل بثوب ليس عليه غيره ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على أحد 
منكبيه . قال العلماء : فعلى تفسير أهل اللغة يكره الاشتال المذكور لثلا تعرض 
له حاجة من دفع بعض الموام ونحوها أو غير ذلك فيعسر عليه » أو يتعذر فليحقه 
الضرر وعلى تفسير الفقهاء يحرم الاشتال المذكور إن انکشف به بعض العورة 
وإلا فيكره وأما الاحتباء بالمد فهو أن يقعد الانسان على إليتيه وينصب ساقيه 


كتاب اللباس والزينة (۰۸) ` باب (۲۱-۲۰) 
اا == 
۰ - (..) حدّننا ا ا ره حَدَّتنا 


or م ۵ م2 مو‎ o 


ایو ار عن جابر . ح ولا یخی بن یحی . نتا ابو عیکمة 
عَنْ أبى ابر » عَنْ جابر . قال : قال سول الله عه - أو سمفث 
شو الله E‏ هادا الم عنم عورا - او من 
اطع نع تغل - فلا نش فى عل وَاجدغ حت يصح شيسلعة . 
ولا يَش فی شحف ژاجدٍ . ولا يأكل بشیماله . ولا يَحْتَبِى بالتّوب 
ارات لا لحف اا 


(۲۱) باب فى منع الاستلقاء على الظهر » ووضع إحدى الرجلين على الأخرى 


E - ۲‏ في . لا یف ح لگنا ان نج . 


رم أى ان ای رشو ل عله ل 


ل رکه على الأخزفى رر شتلق على طهر 


ويحتوى عليهما بثوب أو نحوه أو بيده وهذه القعدة يقال ها الحبوة بضم الحاء 
وكسرها وكان هذا الاحتباء عادة العرب فى مجالسهم فإن انكشف معه شىء 
من عورته فهو حرام و الله أعلم . قوله : ( بى عن اشتال الصماء وأن يرفع 
الرجل إحدى رجليه على الأخرى وهو مستلق على ظهره ) وف الرواية الأخرى : 

رآته رای رسول ال کے EE E‏ راضما احنی له علی 
الأخرى ( قال : العلماء أحاديث النبى عن الاستلقاء رافعاً احدی ر جلیه علی 


كتاب اللباس والزينة CON‏ باب (۲۲-۷۱) 


۳ - (...) وحدّثنا اشک ل ابزاهیم وَمُحَمَدُ بن حاتم 
( قال الي ی وقال این حاتم : حَدَّئنَا) محمد بن 
1 ع 0 1 3 


Ss e 
CS الصماءً ل‎ 


j=‏ ل ا ی 
عَبادة . دبي ل لل ماد لون ابن إى ای ) 


نه 


ی ات » عن كرون شن ا ی عو قال : «لا 
باون مایم نم مواد لی الاخری » . 


مس 


(۲۲) باب فى إباحة الاستلقاء » ووضع احدی الرجلین على الأخرى 


م7 


۵ - (۲۱۰۰) حدشا ل ل قال ا 
مالك » > عن أبن شهاب » عَنْ عباد بن ميم ليك الى 


ول لک شقن نى تنجو وتف هل 


ll 


الا 


كتاب اللباس والزينة ۱۱۰ باب (۲۲) 


م هسم هم و رورا ر تو رم و 2 
ول و زب ات نب ع ا 


ا ۰ مس 


ره 


وله اا ا ال مر 0 عن ری 
بهذا الاستّاد 3 مله : 


سس 


الأخری محمولة عل حالة تظهر فا العورة أو شىء منپا وأما فعله عليه فکان 
على وجه لا یظهر منبا شىء وهذا لا باس به ولا كراهة فيه على هذه الصفة 
وفى هذا الحديث جواز الاتكاء فى ا والاستلقاء فيه قال القاضی : لعله 
لله عل هذا قورع أو شاه ی قسن او لیهست ا فيو ا فان 
اج ی رتور و وا 

حتبیا وهو كان أكثر جلوسه أو القرفصاء أو مقعیا وشبهها من جلسات الوقار 
۳۳ : ويحتمل أنه ع فعله لبيان الجواز وأنكم إذا أردتم الاستلقاء 
فليكن هكذا وأن النبى الذی نهیتکم عن الاستلقاء لیس هو على الاطلاق بل 
الراد به من ینکشف شىء من عورته أو يقارب انکشافها والله أعلم . قوله : 
( وحدثنا إسحق بن إبراهم وعبد بن حميد قالا : آخبرنا عبد الرزاق ) هكذا 
هو فى جميع نسخ بلادنا وكذا ذكره أبو على الغسانی عن رواية الجلودى 
قال : و کذا ذكره أبو مسعود الدمشقى عن مسلم قال : وف رواية ابن ماهان إسحق 
ابن منصور بدل إسحق بن إبراهم قال الغساني : الأول هو الذى أعتقد صوابه 
لكثرة ما يجىء إسحق بن إبراهم وعبد بن حميد فى رواية مسلم مقرونين عن 
عبد الرزاق وإن كان اٍسحق بن منصور أيضاً يروى عن عبد الرزاق وهذا 
الذى ضوبه الغسانی هو الصواب وكذا ذكره الواسطى فى الأطراف عن رواية 


مسلم . 


کتاب اللباس والزينة (۱۱۱) باب (۲۳) 


(۲۳) باب نهى الرجل عن التزعفر 


رورت و و 


۷ - ۲۱۰۱ حتفا يَحَْى بن یخی وَأَبُو الربیع وقتيبة بن 
سعید ( قال يَحَيَى ا وال الأعران :دنا 
ما ) عن عبد لیب هيب » عن انس بن ماك + أن ای 
عه ھی ء عن عفر . قال فده قال شاه يقي لجال > 


..) وحدئا 3 بكر بن ابی شيبة وَعَمْرُو الق وزهیر: بن 
خرب و لمیر و كرس نلو : دنا إسْمَاعِيل ( وَهُوَ ابن 


عُليّةَ ) عَنْ رن صهیب » عَنْ اس . قال : هى 
رسرلواللة ل أن یی 0 لدم 


باب نهی الرجل عن التزعفر 


قوله : ( نبى رسول الله له أن یتزعفر الرجل ) هذا دليل لمذهب الشافعی 
وموافقیه فى تحربم لبس الثوب الزعفر على الرجل وقد سبقت السالة فى باب 
نبى الرجل عن الثوب العصفر والله أعلم . 


کتاب اللباس والزينة (۱۱۲) باب (۲۶) 
(۲۶) باب استحباب خضاب الشيب بصفرة أو هرق وتحريمه بالسواد 
۸ ۲۱۰۱ حدثنا یخی بن یخی , حبرا یو مه عن 
یی ای عَنْ جابر . قال : آتی بابی ا جاء » عَم 
لقن از يوم الفح را لح مثل العام او اه ام 
۳ ام به إلى نساثه » قال : «غیروا هذا بشیء ) . 


رر مر رو و ۵ بير م ه 


۹ - ر .) وحدشی ار لطاجر . یره عبد اله ن وفب 
ن ابن جرج » عن أب لت » عَنْ جابر بن عبد الله قال : 
0 ابی ا يوم فح 0 ما وَلْحَيَتُهُ کالَعامَة ات 
ا Nm‏ 


باب استحباب خضاب الشيب بصفرة أو حمرة وتحريمه بالسواد 


قوله : ر أ بأبى قحافة رضى الله عنه يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة 
بیاضاً فقال رسول الل عله غيروا هذا بشیء واجتنبوا السواد ) وق رواية إن 
الهود والتصاری لا یصبغون فخالفوهم ) . آما الثغامة بثاء مثلثة مفتوحة ثم غين 
معجمة مخففة قال أبو عبید : هو نبت أبيض الزهر والثمر شبه بیاض الشیب به 
وقال ابن الأعرالى : شجرة تبیض كأنها الملح وأما آبو قحافة بضم القاف و تخفیف 
الحاء المهملة واسمه عان فهو والد أبى بكر الصدیق ‏ أسلم يوم فتح مكة ویقال: 
صبغ يصبغ بضم الياء وفتحها. ومذهبنا استحباب خضاب الشيب للرجل والمرأة 


كتاب اللباس والزينة (۱( باب (5؟) 
(ه؟) باب فى خالفة الييود فى الصبغ 

u hs‏ بن فل ها 

لحرا قال الاعرون : حَدَّثََا ) سفیان بن عَييتة ی فرش 

e‏ لبیل 

قال : « ان NS‏ فَحَالِفُوهُمْ » ۱ 


2 4 


بصفرة أو حمرة ويحرم حضابه بالسواد على الاصح » وقیل يكره كراهة تنزیه 
واختار التحريم لقوله : « واجتنبوا السواد » هذا مذهبنا وقال القاضی 
اختلف السلف من الصحابة والتابعین فى الخضاب وفى جنسه فقال بعضهم : 
ترك الخضاب أفضل ورووا حديثاً عن النبی عه فى النبى عن تغییر الشیب 
لانه عله لم يغير شیبه روى .عن عمر وعلى :وای وآخرین رضی الله. عنيم 
وقال آخرون : الخضاب أفضل وخضب من الصحابة والتابعين ومن 
بعدهم للأحاديث التى ذكرها مسلم وغيره ثم اختلف. هوّلاء فكان أكثرهم 
يخضب بالصفرة منهم ابن عمر وأبو هريرة واخرون وروی ذلك عن على 
وخضب جماعة منهم بالحناء والكتم وبعضهم بالزعفران وخضب جماعة بالسواد 
روى ذلك عن عثان والحسن والحسين ابنى على وعقبة بن عامر وابن سيرين 
وأ بردة واخرین قال القاضی : قال الطبرانی : الصواب أن الآثان الروية عن 
النبى عه بتغيير الشیب وبالنبى عنه» كلها صحيحة ولیس فیبا تناقض بل 
الأمر بالتغيير لمن شیبه کشیب ألى قحافة والنبى لمن له شمط فقط قال : واختلاف 
اليلق اق فل الأمرون سیب تلا اعرا و لك مع أن الام رای 
فی ذلك للوجوب بالإجماع وهذا لم ينكر بعضهم على بعض خلافه فى ذلك 


کتاب اللباس والزينة (۱۱4) باب (۲۳) 


(۲) باب تحريم تصویر صورة الحيوان . وتحريم اتخاذ ما فيه صورة غير ممتبنة 
بالفرش ونحوه , وأن الملائكة علهم السلام لا یدخلون إبيتاً فيه صورة ولا کلب 


۱- (۲۱۰) ج سويد بن سعید . دنا عند 
اریز بن أبى حازم عَنْ أبيه » عَنْ آبی سم ُن عبد الرّحْمَنٍ » 
عن عَائْشَةَ ؛ ۳ ال : و اعل رسو الله جنریل عليه 
السلام » فى سَاعَة یانیه فیها . هَجَاءَّث ثيك السَاعَة وم ياه . وَّفى 


قال : ولا يجوز أن يقال ما ناسخ ومنسوخ قال القاضى : وقال غيره هو 
على حالين فمن كان فى موضع عادة أهل الصبغ أو تركه فخروجه عن العادة 
شهرة ومكروه ء. والثانى أنه يختلف باختلاف نظافة الشيب فمن كان شيبته 
تكون نقية أحسن منها مصبوغة فالترك أولى ومن كانت شيبته تستبشع فالصبغ 
أولى هذا ما نقله القاضى والاصح الاوفق للسنة ما قدمناه عن مذهبنا والله 


غلم 


باب تحريم تصوير صورة الحيوان 
وتحريم اتخاذ ما فيه صورة غير ممتهنة بالفرش ونحوه 
وأن الملائكة علييم السلام لا يدخلون بيتاً فيه صورة أو كلب 


قال أصحابنا وغيرهم من العلماء : تصوير صورة الحيوان حرام شديد 
التحريم » وهو من الكبائر لأنه متوعد عليه بهذا الوعيد الشديد المذكور فى 
" الأحاديث ». وسواء صنعه با متهن أو بغيره », فصنعته حرام بكل حال ؛ لان 
فیه مضاهاة للق ال تعالى وسواء ما كان فى ثوب أو بساط أو درهم أو ديار 


کتاب اللباس والزينة (۱۱۰) باب (۲۰) 


ده عا فالقاها من ده . وقال : « ما يُخلِفُ اله وَعْنَهُ» ولا 
e‏ 3 ال وار کلب الكت سریرو . ال : 
يا نا امى کڪ ها ال هلها ۲ ٠‏ كنال : وله !ما 
ریت . هامر به فاج . فا ريل ٠‏ قال سول له 
0 وَاعَذْئَنَى َجَلَسْتُ لَك فلم تأت ۷ . فقال : مت یی الکلب ای 


كان فى .بيتك . لا لا ذل يا یه علب ولا سور 


أو فلس أو إناء أو حائط أو غيرها . e‏ ضورة الشجر وال اليل 
وغير ذلك ما ليس فيه صورة حيوان فليس بحرام . هذا حكم نفس التصو 

واا افا االصور فور وون كن معلقا ع یط أو و مایا 
آو عمامة ونحو لك ما لا یعد متبتاً فهو حرام جز إن کان ف سا یداس 
ومخدة ووسادة ونحوها ما يمتهن فليس بحرام » ولکن هل ینم دخول ملائكة 
الرحمة ذلك البیت فيه کلام نذکره قريباً إن شاء الله ولا فرق فى هذا كله بين 
ماله ظل وما لا ظل له هذا تلخیص مذهبنا فى المسألة وععناه قال جماهیر العلماء 
من الصحابة 000 ومن بعدهم وهو مذهب الثورى ومالك وأبى حنيفة 
وغيرهم وقال بعض السلف : ما ینبی عما كان له ظل.ولا باس بالصنور التى 
ليس لها ظل » وهذا مذهب باطل فإن الستر التى أنكر النبى ع الصورة فيه 
لا يشك أحد أنه مذموم وليس لصورته ظل مع باق الأحاديث المطلقة فى كل 
" صورة وقال الزهري : النبى في الصورة على العموم » وكذلك استعمال ما هی 
فيه ودخول البيت الذی هی فيه سواء کانت رقماً فى ثوب أو غير رقع وسواء 
كانت فى حائط أو ثوب أوبساط متهن أو :غير متهن » عملا بظاهر الأحادیث 
لا سيما حديث الفرقة الذى ذكره مسلم وهذا مذهب قوی وقال اخرون : 
يجوز منها ما كان رقما في ثوب سواء امتهن أم لاء وسواء علق فى حائط أم 
لاء و کرهوا ما كان له ظل أو کان مصوراً فى الحيظان وشبها سواء كان رقماً 


کتاب اللباس والزينة . (۱۱۰) باب (53) 
7 .ا اه معي 0 ال ۾ اھ وار و۶ 0 
مي o‏ 2 2 م۱ eR‏ و ا ام مم 
حدثنا وهيب عن ابي حازم 3 بهدا الاستاد ؛ ان جبريل و 
ركنن ا ا جر د : ا ر 
رَسُولَ الله عه ان ياتية . فذکر الحَدِيث . ولم يطول کتطویل 


3 


%¥ 6 % 
ی ۳۹ هل م و 
انی يُونْسُ عَنِ ابن شهاب » عَنٍ ابن الساتي ؛ أن عَبْدَ الله بن 
۳ 1 00 0 1 ره و 3 6 وا ب صلابله تن يم 


2 0 وك حو ل جك کے ب 15 ەرە سە لر ٤ r‏ و 


یوم . قال رسول الله ع : « إن جبريل كان وَعَدَنِى آن یلقاني 


2 


کے م2 0 3 8 عم م2 ماه راو م با 
لَه . فلم يمى . ام والله ! ما اخلفیی » قال : فظل رسول الله 


أو غيره واحتجوا بقوله فى بعض أحاديث الباب إلا ما كان رقماً فى ثوب وهذا 
مذهب القاسم بن محمد وأجمعوا على منع ما كان له ظل ووجوب تغييره قال 
القاضی : إلا ما ورد فى اللعب بالبنات لصغار البنات » والرخصة فى ذلك » 
لكن كره مالك شراء الرجل ذلك لابنته وادعى بعضهم أن إباحة اللعب هن 
بالبنات منسوخ بهذه الأحاديث والله أعلم . قوله : ( أصبح يوماً واجماً ) هو . 
با جم قال أهل اللغة : الساكت الذى يظهر عليه الحم والكابة وقيل : هو الحزين 
يقال : وجم يجم وجوما . قوله : ( آصبح یوما و اجب فقالت ميمونة : 
يارسول الله لقد استنکرت. هيعتك منذ الیوم قال رسول الله عب : إن جبریل 
كان وعدنی أن يلقانى الليلة فلم يلقنى أم والله ماأخلفني ) وذکر الحديث . فيه 
آنه. یستحب للانسان (ذا ری صاحبه ومن له حق وها أن یسأله عن. سببه 


کتاب اللباس والزينة ۱۱۷ ۱ باب )۲٩(‏ 
ای حل ره ۳ ”3 ما ۳ 
ا یمه ذلك على ذلك . : 
كش 3 ۳ وی رو a E‏ و 9 و س بر ۴ 
فلما امسى ليه جبريل . فقال له : « قد كنت وعدي ان تلقانی 
9 ۳۹ 2 ۳9 8 و ص 0 س6 و 2 5 9 د E‏ ۱ ۳ 9 
البارحة » قال : اجل . ولکنا لا تدخل بينّا فيه. كلب ولا صورة . 
٤‏ ۳ رامق ف 2 ا ر رفن .: کش سے رتا امو 
فاص رسول الله عه » یومیذ » فامر بقثل الكلاب . خی یه 
وو يه 6 2 3 رز رو 7 e‏ 0۳ 00 
یامر بقتل كلب الحائط الصغير » ويترك کلب الحائط الكبير . 


فیساعده فیما یکن مساعدته أو یتحزن معه أو یذکره بطریق یزول به ذلك 
العارض » وفيه التنبيه على الوثوق بوعد الله ورسله لکن قد یکون للشیء شرط 
فیتوقف على حصوله أو يتخيل توقیته بوقت ویکون غير موقت به » ونحو 
ذلك » وفيه أنه إذا تكدر وقت الانسان أو تنكدت وظيفته ونحو ذلك فينبغى 
أن يفكر فى سببه » کا فعل النبى عر هنا حتى استخرج الكلب وهو من 
نحو قول الله تعالى : 9 ان الذين اتقوا اذا مسهم طائف من الشيطان تذكروا 
فاذا هم مبصرون 4 . قوله : ( ثم وقع فى نفسه جرو کلب تحت فسطاط لنا 
فامر به فأخرج ثم أخذ بيده ماء فنضح مكانه ) آما الجرو فنکسر الجم وضمها 
وفتحها ثلاث لغات مشهورات » وهو الصغير من أولاد الكلب وسائر السباع ». 
والجمع أجر وجراء وجمع الجراء أجرية » وأما الفسطاط ففيه ست لغات فسطاط 
وفستاط بالتاء وفساط بتشديد السين وضم الفاء فيين وتكسر وهو نحو الخباء 
قال القاضی : والراد به هنا بعض حجال البيت بدليل قوطا فى الحديث الآخر 
تحت سزير عائشة وأضل الفسطاظ عمود الأخبية التى يقام علیپا والله أغلم . 
وأما قوله : ( ثم أخذ بيده ماء فنضح به مكانه ) فقد احتج به جماعة فى نجاسة 
الكلب قالوا : والراد بالنضح الغسل وتأولته المالكية على أنه غسله الخوف 


کتاب اللباس والزينة (۱۱۸) باب (۲۳) 


من و موم ۵ ور م و ,۱ گو راد 26 و9 2 
۳ - (۲۱۰۹) حذّثنا یحی بن یحبی وابو بكر بن ابی یب 


رتوار سس بن A‏ والح الاب 
وَقَالَ الْأعبرَانَ : حدما ) سفيان ن عة عَن'الزّهْرِىٌ » عن عبد الله 
عن ابن عباس » عَنْ أبى طَلَحَةَ » عن الي عر قال : « لا تذل 
الملايكة اف کل ولا زره : 


حصول بوله أو روه . قولة كله : دلا تدعل اللاعکة بنا فيه کلب 
ولا صورة ) قال العلماء سیب امتناعهم من بيت فيه صورة کونبا معصية 
فاحشة وفيها مضاهاة لخلق الله تعالى » وبعضها فى صورة ما یعبد من دون الله 
تعالى » وسبب امتناعهم من بيت فيه کلب لكثرة أكله النجاسات ولان بعضها 
يسمى شیطاناً كا جاء به الحديث والملائكة ضد الشیاطین » ولقبح رائحة 
اتکلب.. :و اللضفكة كه ال اة ال م ولانبا مد عن ادها فو قن 
متخذها بحرمانه دخول الملائكة بيته » وصلاتها فيه واستغفارها له وتبریکها عليه 
وف بيته ودفعها أذى الشیطان . وأما هؤلاء الملائكة الذين لا یدخلون بيت فيه 
كلب أو صورة فهم ملائكة يطوفون بالرحمة والتبريك والاستغفار وأما الحفظة 
فيد خلون فى کل بيت ولا يفارقون بنى آدم فى كل حال لأمهم مأمورون بإحصاء 
آعماهم و كتابتها قال الخطابى : وإنما لا تدخل الملائكة بيتا فيه كلب أو صورة 
ما يحرم اقتناؤه من الكلاب والصور فأما ما ليس بحرام من كلب الصيد والزرع 
والماشية والصورة التى تتن فى البساط والوسادة وغيرهما فلا يمتنع دخول 
الملائكة بسببه وأشار القاضی إلى نحو ما قاله الخطالى والأظهر أنه عام فى كل 
كلب وكل صورة وأنهم يمتنعون من الجميع لاطلاق الأحاديث » ولأن الجرو 
الذى كان فى بيت النبى عه تحت السرير كان له فيه عذر ظاهر فإنه لم يعلم 
بم ومع هذا امتنع جبريل عه من دخول البيت » وعلل بالجرو فلو كان العذر 
فى وجود الصورة والكلب لا يمنعهم > لم يمتنع جبريل والله أعلم . قوله : 


کتاب اللباس والزينة )۱۱٩(‏ 2-0 باب (۲۱) 


مس 


5 - (. .) حذثنى ۳ الطاهر و ره بر د 
أخيرتا ان وب . ری يُونْسُ عن ابن شاب »نع اللو ن 
َد الله بن عُتَةَ ؛ له مع این عباس يول شم ابا ماه 
۳ : سمفث سول الله عه يفول : : « لا تخل الملذيكة بنا 
فيه کلب ولا صُورّة » . ۱ 


ا. اسحق بن (براهیم وعجد بن حمید . قالا : 


ا تا عبد ال زا :1 1 فرق بهّذا الاستاد » 
حبر ر بر معمر عن زر 
مثْل حدیث 4 وَذْكره الأَخيَارَ فی لاساد 5 


ماد اد 
و كد م2 


ر و ل ر صلالله 
رَسول الله أل ال : إن 0 لله لله ال : ۱ إن 
الملائكة لا تذل بيا فيه صورة 


ال بتر :ما a‏ را . فعلْئاة فاذا على بابه ستر فيه 


۰ 
= 


رفامر بقتل الكلاب حتى أنه يأمر بقتل كلب الحائط الصغير ويترك کلب 
اائط الکبی) الراد باخاقط البستان وفرق بین امائطین: لأن الك تدغو 
الحاجة إلى حفظ جوانبه ولا يتمكن الناظور من احافظة على ذلك بخلاف 
الصغير والامر بقتل الکلاب منسوخ وسبق ایضاحه فى کتاب البیوع حيث 


كتاب اللباس والزينة (۲ 00 باب (53) 


0 : ققلث مد الله الحولایی ۰ زيب مَْمُوئة» ؤج 
ی عه : الم يبرا ريد .عن الصُور یوم الأول ؟ قال 
۹3 هه ی قال ارفا ای د سا 


۱ 
٭ مدب 


۶ 
6 مم 


ا و 1 ۳ 
ی مع و E:‏ وم م -2 
ر 2 موی و مر م2 مار وه ه و ره و 
حلثه ؛ ان زید بن خالد ا ا TEE‏ 


ع نم 2 


الخزلانی ؛ نا طلْحة لته ؛ أن زسول الله عله قال : «لا 
تذل الملائكة ينا فيه صورة » . 


۱ 1 و 


۳3 


شیر ؟ قل : 3 قل : ١‏ إلا رقنا فى قوب ألم شنت ؟ 


NY‏ ..) حلفنا اسحه ابراهیم e‏ جرير عن 


سل بن ابی صالح, » عَنْ میدن یار » أبى الاب » مَولَى 
بفی الجار عن ید بن خالد اجه ۰ نْ ابی طلحة 
بسط مسلم أحاديثه هناك . قوله : إلا رقماً فى ثوب ) هذا يحتج به من يقول 
اا ما كان رقنا مظلفا کا یی وچوا ورات مهو اه عهول على 
رقم على صورة الشجر وغیره ما لیس بحيوان وقد قدمنا أن هذا جائز عندنا . 


کتاب اللباس والزينة (۱۲۱) باب (۲۳) 
و و ۳ ۳ 2 9 نیا س 
الأنعنا رقم قال ممعت رسول الله عي يفو ام 
ع ۶ so‏ ف 0 1 
الملائكة بَيْنَا فيه كلبٌ ولا تماثیل » . 

3# کوک 


2 جره و ۳7 ان 0 وو‎ A 
قال : فائيت عائشة فقلت : إن هذا یحبرنی ؛ ان‎ )5٠١ 


ال“ و قال : د لا تذل التلجكةُ يا یه كلب ولا تايل » 
میت در ت۲ قان لا . ولکن 


هه مدع مس م 


با نکم ما اش ها .: ره عرج فى راه . فاعذث تمع 
هل اب .تا و رای التّمَطح عر فت الْرَاهِيَةَ فى 
جه ذب حّی هتکه أو فطع . و قال ون الله ل یمرک 
ا ) قات : فقطعتا مِنْهُ وسادتین وَحَسَوْتُهُمَا 
eT‏ ۱ 


قوله : ( عن عائشة - رضى الله عنها - قالت خرج رسول لله عه فى غزاته 
فأخذت نمطا فسترته على الباب فلما قدم فرأى لفط عرفت الكراهية فى وجهه 
فجذبه حتى هتكه أو قطعه وقال : إن الله لم يأمرنا أن نكسو الحجارة والطين 
قالت : فقطعنا منه وسادتين وحشوتهما ليفاً فلم يعب ذلك على . المراد الفط 
هنا بساط لطيف له خمل وقد سبق بيانه قريباً فى باب اتخاذ الأنغاط . وقوها : 
( هتكه ) هو بمعنى قطعه وأتلف الصورة التى فيه » وقد صرحت ف الروايات 
الذ کورات بعد هذه بان هذا لفط كان فيه صور الخيل ذوات الأجبحة » وأنه 
كان فيه صورة » فيستدل به لتغيير المنكر باليد » وهتك الصور امحرمة » 
والغضب عند رؤية النکر . وأنه يجوز اتخاذ الوسائد والله أعلم . وأما قوله عله 
حون جذب الفط وأزالة ر ان الل م یأمرنا آن نکسوا المجارة والطين ) فاستدلوا 


كتاب: اللباس والزينة ۰ OYY)‏ , : باب (۲۱) 


88 - ). .) خدثفى هیر بن عرب . حَدََنَا مايل إن 
راهم عَنْ داد » عَنْ عَزْرَةَ » عَنْ * حُمَيْدٍ بن عَبْدِ امن » عن 
سعد بن هشام » عَنْ عَائشة . قالث : کان لا میثر فيه نال 
طائر . و کان اا إذا دحل اللو اله 
2 و حون :هدا إئی کلما دحل تیه ذکرث اليا » 


ر 


الث : و كانت لا قطيفة كنا تقول عَلَمْهَا: حرير .. فكنًا َلْهَا . 


TE ایو مڪ ن التق‎ 7٩ 


و عبا بد الأغلى 2 بهذا الاستاد . قال :أبن 0 : وراد فيه یرید 
E 1‏ ميخ أ الله عله بقطعه . 


دعر 
یډ عد ¥ 


به على أنه يمنع من ستر الحيطان وتنجيد البيوت بالثياب وهو منع كراهة تنزيه 
لا تحرم . هذا هو الصحيح وقال : الشيخ أبو الفتح نصر المقدسى من أصحابنا 
هو حرام ولیس فى هذا الحديث ما یقتضی تحريمه لان بكققة الق أن اه تا 
لم يأمرنا بذلك وهذا یقتضی أنه لیس بواجب ولا مندوب ولا يقتضى 
التحريم . والله علم . قوله ی ی 
لا ستر فیه قال طاثر وکان الداخحل إذا دغل استقبله فقال ل رسول الله. عله 
د ب سي ی 
قبل تحريم اتخاذ ما فيه صورة فلهذا كان رسول الله عه يدخل ويراه ولا ينكره 


)۲٩( کتاب اللباس والزينة ۱۲۳ باب‎ ٠ 


0 وم مارم 

دار اسَامة عَنْ متام ٠‏ عَنْ أبيه » عَنْ عَائْسَةَ » قَالَتْ : قم 
صلابله o‏ رضح ۶ ری 

رَسُولُ الله ع ین سر .وقد سرت على ټی دزلركا هل 


ذَوَاتُ الا نة 8 ارت فرع 5 


E e 2 


اه م 


کم رن مر 


و و .ةو ۶ 


١‏ - (...) حدّثنا منْصور بن ابی مرا 
eS‏ 
قل على سول الل عل انا ترپ 
وجهه ٠‏ نم اول السثر هك  .‏ ل 7 a‏ لاس عذابا 
یوم القيَامَةِ » الَذِينَ يشون بلق الله » 
قبل هذه المرة الأخيرة . قوها : ( سترت على با 
الأجنحة فأمرنى فنزعته ) أما قولها : سترت ف 
الدرنوك فبضم الدال وفتحها حكاهما القاضى واخرون والشهور ضمها والنون 
مضمومة لا غير » ويقال فيه درموك بالمم وهو له خمل وجمعه درانك . 
( دخل على رسول الله عه وأنا متسترة بقرام ) هكذا هو فى معظم 
النسخ متسترة بتاءين مثناتين فوق بينهما سين وف بعض 
أى متخذة ستراً وأما القرام فبكسر القاف الرقيق 
سترت سهوة لى بقرام ) السهوة بفتح السين | 


درنوكاً فیه الیل ذوات 


متسترة بسين ثم تاعين 
الستر . وهو قوها : ( وقد 


كتاب اللبا والزينة ۱۲ وس جات ۲٩‏ 
ب اللباس ” 


ا شیرتا وغب . رن 
وئس عَنِ ابن شهاب » عَن میم ن محمد ؛ أن عَايْسَة له ؛ 
ان e‏ ی 


غیر ان قال : م اهو الی القرام فَهَتَكَهُ بيد 


8 0 5 
03 52 دن 


0 دير يهار Jo‏ 


(. ..) حدّثناه یخی بی خی وابو کر بن أبى یه وژعیر بن 
خرب . جمیعاً عن ابن عة . ح وَحَدَّثْنا حك بن إِيَرَاهِيمَ 


۵ مج م © مر فد 


م . قالا : : اشیرتا عَبْدُ الرزای از مَعمَر عن 
لزفرق ۰ بهذا الاستاد . وفى خدیٹهما « إن اشد الاش عذاباً » 


ب 


o Io Ios rol, 


۲ - « ..) وحدثنا ایو بكر إن آبی یه ویر بن خرب . 
جَمِيعًا عن ابن عي( والفظ ير ) . عفن ان رن ا 


ار بن الْقَاسِمٍ عن آبیه ؛ اه سمع فاه 3 م 


بالرف أو بالطاق یوضم علیه الشیء قال أبو عبید : وسعت غير واحد من 
أهل امن یقولون : السهوة عندنا بيت صغير متحدر فى الأرض وسمكه مرتفع 
من الأرض يشبه الخزانة الصغيرة يكون فيها المتاع . قال أبو عبيد : وهذا عندى 
آشیه ما قیل فی السهوة وقال الخليل : هی أربعة آعواد أو ثلائة يعرش بعضها 
على بعض ثم يوضع علیبا شىء من الأمتعة . وقال ابن الأعرابي : هی الكوة . 
بين الدارین وقيل : بيت صغير يشبه الخدع وقيل : هی کالصفة تکون بين یدی 


کتاب اللباس والزينة (۱۲۰) باب (15) 


على ر سول الله موق سرت سره لى برام فيه تمائیل . 
که هتکه ولون وَجهه وقال :« يا عَائشة ! اه الاس عذنا 
ند اه يوم الْقياَة» اَي يُضَامُونَ يحل اللو» . 

قاف عَائِسَُ : اه جملا مله وسادة أ او وسادتین . 


و و e‏ 
کید تن كان 


و ر .) حدثنا م ر م 2 د ًا 0 
CE‏ اف وال قزر E‏ يت 


yy‏ . ممدود 
إلى سهوة فکان الى عله یصلی یه . ال :« آشریه عى » . 


َه رو م قز 2 


قات : ار عله وسائ . 


عيل سَعِيدٍ بن عامر اح وا ا e‏ اا 
امد ی جا عرش و .بهذا اد ۱ 


نانس عر ا بن القاسم “عن أبيه + ع عافد 
ّت : ڪل الى عله على ود رت خطااقة فيه تصاویر . 


2 
مرن و o‏ 


. فنحاه ۲ فَانََحَذْثٌ منه وسادئین‎ ٠ 


کتاب اللباس والزينة (۱۲۰) باب (۲۲) 


a 


غاا عون لحار + بکیر لآ عبد تلن ن 
مایم لت ١١‏ 4 له عن E‏ ر التبى لله ؛ انا 
نَصَبّتُ ميثرًا فيه صاوير عل زرل لل َه َتَرَعَهُ . قال : 
فقطعته وسادتین فاك رَجُل فى الْمَجْلِسِ حييذ » الله 
رة بن عطاء » موی یی ررة : افا سمغت أا محمد کر 
ان عَائشة قَالَتْ SS‏ 
القاسم “0 قال : لکثی كذ مت 


م 40 ۶ ر ل 


یرید الا 


61 


5 - (...) حدثا یخی بن يَحْبَى . قال : قراث علی ما 

ل ی ريت من عابت ها رت 
تمرقة فا صاوير : ما زاغا سول الله ع ام على اباب ب فلم 
لاخر مورف ارفا فد و یه الکرامه بالق 
یا رَسُول الله !وب ی الله وی رسوله ETL‏ 
رسُول الله ر و و 2 ؟ » فقالت : اشْتَرَينُهًا لگ . 
ده وتا . فَقَالَ رسول الله لل « إن اصحابِ هذه 


(0۰ 


ابیت وقیل : شبیه دخلة فى جانب البيت والله أعلم . قوله : ( اشتریت ثمرقة ) 
هی بضم النون والراء ویقال : بكسرهما ویقال : بضم النون وبفتح الراء ثلاث 
لغات ویقال : نرق بلا هاء وهی وسادة صغيرة وقیل : هی مرفقة . قوله 


كتاب اللباس والزينة )1۲۷( باب (۲۲) 


ا فيه ۳ لا ١‏ تدش e‏ 4 . 


د ا 94 
٠ 32 0‏ اق . جا وت چ وحن 


رو و ه بي مه 


َد الوَارث بْنْ عَيْدِ الم . حَدَّنَنَا أبى عَنْ جَدّى » عَنْ یوب . 
ح حلا هرون بن سب الاي ٠‏ دنا ین وَهْب . أَخيَرنى 
سام بن رند . ح وَحَدَلتِى أبو بكر بن اشح نا ابو سمه 
الْخْرَاءىٌ . حبرا عبد ریب أخى شون عَنْ ید الله ن 
E ۳‏ ع e‏ عن لام » عن عَائْشَةَ › بهذا 
ا . وبعضهم ائم حَدِيئًا له من بَعْضٍ اج 


ع عند ا مر 


ا ال فاعحذة ا رفقتین . فكان يرتفق 


۳ : ( إن أصحاب هذه الصور يعذبون ويقال هم أحيوا ما خلقتم ) وفى 
الرواية لماه مد انان عذاباً يوم القيامة الذين یضاهتون بخلق الله تعالى وفى 
رواية الذين يصنعون الصور يعذبون يوم القيامة يقال لهم : أحيوا ما خلقم . 
وفى رواية ابن عباس كل ضور فى الناز يجعل له بكل صورة صورها تفا 
فتعذبه فى جهنم . وفى رواية من صور صورة فى الدنيا کلف أن ينفخ فيها الروح 
يوم القيامة وليس بنافخ وف رواية قال الله تعالى  :‏ ومن أظلم من ذهب يخلق 
علفا كا اها خرة أو لخلفرا مه أو هراس هو اما قر 
عي : ( ویقال هم آحیوا ما خلقم ) فهو الذی یسمیه الأصوليون أمر تعجيز 


کتاب اللباس والزينة (۱۲۸( باب (۲۱) 


را و 


ا ۰ حدثنا ابو ر بن أبى شيب . حَدَتنَا علی بن 
و ای ays‏ 


مر ه ره ەق براه 


ا کا ید الله افر 3 ا 5 00 یره أن 
سول الله نك ال 7 لين يصون ار ار ا ا 


د ا مو لي ا و 
ابو الربيع واو 1 0 : حدثنا ح 


4 
مر ا 


E,‏ عقا اشير عن کر 
افع » عن ابن عم مت a,‏ 


24 


افع » عن ابن عمر » ع عن الب عله 


ليد شري وی E‏ 
a‏ ا . قال : 
قال زسول الله كله ا 


ولم اک لاش : | 


کتاب اللباس والزينة ۱۲۹ بر YE‏ 


وابو كريب . كلهم عن ابي. ماه ج وتاه این أبى غتر . 
ا ٠‏ کلاهما عن الْأَممَش بت الإسسئَادٍ. وفى رواية 


یخی ژابی کریب 2 E‏ ان من اش ال الثاز » بر 
ام عذابا 4 ان )4 . 
وَحَدِيثُ سيان کخدیث وکیع 


معط ل | . حَدَّثَنَا عَبْدُ العزیر بن 
عد . نا مَنُصُورٌ عن ملم ن صح فا كنت 
َع سروق فی یت فیهتمایل َر . فقال مستروق : هذا تَمَائِيل 
فا هد تال تنم :“ال مي وف ما إلى 


م۵ م2 ۳ مر و و 


راو يم نا سرت ثم و 
سَمِعْتُ عَبْد اله بن مَسْعُودٍ یقول : قال سول الله عله « اش 
لاس عدايا یوم العامة الصو رون 4.. 


9 - (۲۱۱۰) قال مس : راک على تعر ین على 
لجَهْضَیی 1 عبد الأعَلَى بن عَبْدٍ لاغلی . حَدَّثنَا يحيى بن 
أبى خی عَنْ سی بن ابی لسن . قال : جاء وَجُل إلى ان 
باس . فقال : ٍتی رجل أصورُ هَذِهِ الصورٌ . فافتنی فِيهًا . فقال 
لَهُ : ان مِنَّى . هدا مه . ثم قال ET‏ ل 
ده علی رأمیه . قال : نك بما سمغت من سول الله عله . 


کتاب اللباس والژينة ` ۱ (۲۳۰) 0 باب )3 


سرن وسر لول کل مر فى ر e.‏ 


و 
مد و و 02 2 ور وو 


صورَةٍ صَوْرَهَا » فسا فُعَذيُهُ فى جَهَنّمَ » . 
وَقَالَ : ان کنت لاد فاعلا » فَاصْع الجر وما لا تفس له . 


فاقر به نصر بن على . 


3 4 ۰ 
مسَهرٍ عن مد انط ان أي ا تان 
ال :نش السا ن اني عم . فَجَعَلَ یی ولا یقول : قال 


۳-9 اله له . خی سال رجْل فقال : إِنَى رجل اور َنِه 
الصَورٌ . فقا ا تر دز کت ی ای ره 
عباس : ممعت سول الله عه یقول:ه مَنْ ور صُورَة فى التي 


کلف أن یف فیها لوح یوم ال ویس بتافخر » . 


کقوله تعالى : ۵ قل فاتوا بعشر سور مثله # وآما قوله : فى رواية ابن عباس 
( يجعل له ) فهو بفتح الياء من يجعل والفاعل هو الله تعالى أضمر للعلم به قال 
القاضى فى رواية ابن عباس يحتمل أن معناها أن الصورة التى صورها هى تعذبه 
بعد أن يجعل فیبارو حوتكون الباء فى بكل بمعنى فى قال : ويحتمل أن يجعل له بعدد 
كل صورة ومکانبا شخص يعذبه وتکون الباء.بمعنى لام السبب وهذه الأحاديث 
صريحة فى تحريم تصوير الحيوان وأنه غلیظ التحريم وآما الشجر ونحوه مما لا روح 
فيه فلا تحرم صنعته ولا التكسب به وسواء الشجر المثمر وغيره وهذا مذهب 
العلماء كافة إلا مجاهدا فإنه جعل الشجر المثمر من المكروه قال القاضى : لم 
يقله أحد غير مجاهد و احتج مجاهد بقوله تعالى :(ومن أظلم ممن ذهب يخلق 


کتاب اللباس والزينة . (TY‏ باب ۳1 


...) حدثنا 1 غسّان ینعی و محم بر بن المكْتى . 
۳ أ ع يع در 


و عو 
3 3 غ32 


ەر رور o‏ 


٩‏ - ۲۱۱۱ خللا ابو بكر بن أبى شی 
لد لت تم وى خن .رای تا و جع 
لے لل عر مت ف یز اد دک 
| أبى هُريْرَةَ فى دار مَرْوَانَ . فرای فیها تَصّاوير - فقال : 
رسول الله عي یقول:ه قال ال عر وجل sS‏ 


. ١ شعيرة‎ 


fo‏ ۵ لذ ” ١‏ رټ برسم 


(...) وحَدة نيه ل ا جریر عَنْ غمارة » عَنْ 
ی قل وا لل وی 


2 
۶ 


و سا 
رر ده .و 2 داز لش شَعِيرَة ) . 
ون 
٢‏ - ۱۹ اي حدثا ابو بكر بن أبى شيب . حلا 


هبر م و ھە 


الك نحل عَنْ یمان بلا » عَنْ مهيل » عن أبيه » عَنْ 


کتاب اللباس والزينة ام .باب (۲5) 


بی ری . قال : قال رَسُولُ الله ما ه لا تذخل الماک با 
فد انل او تصناویژ ۰ . ۱ 


خلقا كخلقى ) واحتج الجمهور بقول ع : ( ویقال هم أحيوا ما خلقم أى 
اجعلوا حيوانا ذا روح ا ضاهيتم وعليه رواية ( ومن أظلم من ذهب يخلق خلقاً 
كخلقى ) ويؤيده حديث ابن عباس - رضى الله عنه - المذكور فى الكتاب ( إن ٠‏ 
كنت لايد فاعلاً فاصتع الشجر وما لا نفس له ) وأما رواية (أشد عذاباً) فقيل : هى 
محمولة على من فعل الصورة لتعبد تعبد وهو صانع الأصنام ونحوها فهذا كافر وهو 
التسعنانا وق هج شع الس الى د E‏ 
تعالى واعتقد ذلك فهذا کافر » له من أشد العذاب ما للكفار ويزيد عذابه بزيادة 
قبح كفره فأما من لم يقصد بها العبادة ولا المضاهاة فهو فاسق صاحب ذنب 
كبير ولا يكفر كسائر المعاصى وأما قوله تعالى : ( فليخلقوا ذرة أو حبة أو شعيرة ) 
فالذرة بفتح الذال وتشديد الراء ومعناه فليخلقوا ذرة فيا روح تتصرف بنفسها 
كهذه الذرة التى هی خلق الله تعالى وكذلك فليخلقوا حبة حنطة أو شعير أى 
لیخلقوا حبة فيها طعم تؤكل وتزرع وتنبت ويوجد فيها ما يوجد فى حبة الحنطة 
والشعير ونحوهما من الحب الذى يخلقه الله تعالى وهذا أمر تعجيز کا سبق والله 


أعلم . 


کتاب اللباس والزينة ۱ (rr)‏ اباب (۲۷) 


(۲۷) باب كراهة الکلب والجرس فى السفر 


(IIT) - ۳‏ حدننا کامل ‏ فضیل بن حسین 
0 عن أب ری ؛ ان سول الله عله قال ٠:‏ لا تَصِحَبُ 
الملائكة ر NERS‏ 


(...) وحدننی زهیر بن خرب . حَدَّثنَا جریر . ح وَحَدَّئنا 


سر © 


لا عبد العزیز ( یعنی رَد ) . کلام عن 
سهيل بهذا الاستاد ۰ 


۶ 
مح م 
5 


باب كراهة الكلب والجرس فى السفر 


قوله عله : ( لا تصحب الملائكة رفقة فيها كلب ولا جرس ) وف رواية : 
( الجرس مزامير الشيطان ) الرفقة بضم الراء وكسرها والجرس بفتح الراء وهو 
معروف » هكذا ضبطه الجمهور . ونقل القاضى أن هذه رواية الأكثرين قال : 
وضبطناه عن یی بحر بإسكانها وهو اسم للصوت فأصل الجرس بالإسكان 
الصوت الخفى أما فقه الحديث ففيه كراهة استصحاب الکلب والجرس فى 
الأسفار » وأن الملائكة لا تصحب رفقة فيها أحدهما . والمراد بالملائكة ملائكة 
الرحمة والاستغفار لا الحفظة وقد سبق بیان هذا قريباً وسبق بيان الحكمة فى 


كتاب اللباس والزينة (OY‏ باب (۲۸-۲۷) 
6 ۰ - (۲۱۱4) وحدّشا بح کر ود ۳ 
قالوا : حدقا تال »شرت ل جلف ٠‏ عن اي نآ 
عن ا 3 سول ال قال : « الجرس مرامیر 

الشيطان ) . 


(۲۸) باب كراهة قلادة الوتر فى رقبة البعير 


01١6( - ۵‏ حدثا يَسْبَى بْنُ یی . قال : قرات عَلَى 
مالك عَنْ عَبّد الله : بن أبى یک » عَنْ غاد ن ميم ؛ أن با بر 
ری ره أله کان مَعَ وسول الله ع فى عض أستماره . 


ی وی سه ا 


جانبة الک ينا يه کلب : وأما ار فقیل : .شیب منافرة املك له أنه 
شبیه بالنواقيس ؛ أو لأنه من العالیق المنبى عنها . وقیل سیبه كراهة صوتما 
وتیده رواية مزامیر الشیطان وهذا الذی ذکرناه من كراهة ارس علی 
الاطلاق هو مذهبنا ومذهب مالك واخرین وهی كراهة تنزیه وقال جماعة من 
متقدمی علماء الشام : یکره الجرس الکبیر دون الصغیر . 


باب کراهة قلادة الوتر فى رقبة البعیر 


قوله عله : ( لا يبقين فى رقبة بعیر قلادة من وتر أو قلادة الا قطعت ) 


کتاب اللباس والزينة (۱۳۰) ۱ باب (۲۸) 
اک یه وه سس مر 
ي ۾ ر 5 و 

قلادة من وثر » او قلادّة » إلا قطعت » . 

o 3 ١ و‎ 7 ۳ ۳ 

قال مالك : اری ذلك من العين . 


1 


ایر ےد 
کرد 36 


قال مالك : أرى ذلك من العين هكذا هو فى جميع النسخ من وتر أو قلادة : 
فقلادة الثانية مرفوعة معطوفة على قلادة الأولى ومعناه أن الراوى شك هل 
قال : قلادة من وتر أو قال قلادة فقط ول يقيدها بالوتر . وقول مالك : أرى 
ذلك من العين هو بضم همزة أرى أى أظن أن النبى مختص من فعل ذلك بسبب 
رفع ضرر العين . وأما من فعله لغير ذلك من زينة أو غيرها فلا بأس قال 

القاضى : الظاهر من مذهب مالك أن النبى مختص بالوتر دون غيره من القلائد 
قال : وقد اختلف الناس فى تقليد البعير وغيره من الانسان وسائر الحيوان. 
ما ليس بتغاويذ مخافة العين » فمنهم من منعه قبل الحاجة إليه وأجازه عند الحاجة 
إليه لدفع ما أصابه من ضرر العين ونحوه ومنهم من أجازه قبل الحاجة وبعدها 
کا يجوز الاستظهار بالتداوى قبل المرض . هذا كلام القاضى وقال أبو عبيد : 
كانوا يقلدون الابل الأوتار لملا تصيبها العين » فأمرهم النبى عله بإزالتها إعلاماً . 
هم أن الاوتار لا ترد شیفاً وقال حمد بن الجن وغیره معناه لا تقلدو‌ها وتار 
القسی لعلا تضیق على أعناقها فتخنقها وقال النضر : معناه لا تطلبوا الدخول 
الى ونع باق و تأويل ضعیف فاسد والله أعلم . 


كتاب اللباس والزينة رمم ` ش بات (19) 


(۲۹) باب النبى عن ضرب الحيوان فى وجهة › ٠‏ ووسمه فيه 


۳ م 
و ما 


5 - (۲۱۱۰) حذّثنا ا بكر بن أبى یه حَدثنًا 


على بن هر ڪن ابن جرنح, ؛ ن آبی لیر » عَنْ جابر قال : 
تھی سول الله عله ا 
لوحف 


#% % تنا 


ر ت ر نور رر ل 


(. ..) وحدثنى هارون بن عبد اله TT‏ 


ہے رت 


ح وَحَدَئنَا عبد ن حمَيدٍ أخبرنا محمد إن کر . کلاهما 


2 م ۵ سم د م9 


بن جریج, . قال : أخترني أ لتر ١‏ له سم جار أن علد ل 
قول : تھی سول الله عله . بمثله . 


مد 
باب النبى عن ضرب الحيوان فى وجهه ووجه فيه 


قوله : ( نمی رسول الله عي عن ضرب الحيوان فى الوجه وعن الوسم 
فى الوجه ) وفى رواية : ( مر عليه مار وقد وسم ف وجهه فقال : لعن الله 
الذى وسمه ) وف رواية ابن عباس - رضى الله عنه -: ( فأنكر ذلك قال فوالله 
لا أسمه إلا أقصى شىء من الوجه فأمر بحمار له فكوى فى جاعرتيه فهو أول 
من كوى الجاعرتين ) أما الوسم فالبسين المهملة هذا هو الصحيح المعروف فى 
الروايات و کتب الحديث قال القاضى : ضبطناه بالهملة قال : وبعضهم يقوله 
بالهملة وبالعجمة وبعضهم فرق فقال بالهملة فى الوجه وبالمعجمة فى سائر 


كتاب اللباس والزينة (rv) ٠‏ ۱ باب (591) . 
۷- (۲۱۱۷) وحدثى سم فک ا 
ا ا عن أبى ال » عَنْ جابر ؛ أن 


ایی موھ مر علي جماز قذ وسم فى وَجهه . فقالّ:« لَعَنَ اله 
الى وَسمَهُ » . 


عد بو 2 


6 مم و قر مس 


۸ ۰ - (۲۱۱۸) حدثنا أَحْمَدُ بن جیسی نا این وب . 
أخرنى عمرو اب الخارث عَنْ يَزِيدَ بن أبى خبیب ؛ أن ما 
أن عبد ال » مؤتى أم سم له +4 جع این عباس تقول : 
رای رول ال مله اه موسوم الوخد فألكر فك . ال 
ل رنه :کت پجتا 3 
فکوی فى جَاحر تیه تیه فهو اوّل من وی الجاح رن 


الجسد . وآما الجاعرتان فهما حرفا الورك الشرفان ما یل الدبر . وأما القائل : 
فوالله لا أسمه إلا أقصى شىء من الوجه فقد قال القاضى عیاض : هو العباس 
ابن عبد الطلب کذا ذکره فى سنن أبى دواد و کذا صرح به فى رواية البخاری 
فى تاریخه قال القاضی : وهو فى کتاب مسلم مشکل يوهم أنه من قول النبى 
مله والصواب أنه قول العباس - رضی الله عنه - کا ذکرنا . هذا کلام 
القاضى وقوله : يوهم أنه من کلام النبى عَم ليس هو بظاهر فيه بل ظاهره 
أنه من کلام ابن عباس وحینعذ يجوز أن تکون القضية جرت للعباس ولابنه » 
وأما الضرب ف الوجه فمنبی عنه فى کل الحيوان احترم من الادمی والحمير 
والخيل والابل والبغال والغنم وغیرها لکنه فى الادمی آشد لأنه مجمع احاسن 


کتاب اللباس والزينة (۱۳۸( باب )۲٩(‏ 


كل ا راي رمد فرعي عي مار مويه اروم ی ی ی 1571 


مع أنه لطيف لأنه يظهر فيه أثر الضرب وربما شانه وربما اذى بعض الحواس 
وا الوسم فى الوجه فمنبى عنه بالاجماع للحديث ولا ذكرناه . فأما الآدمى 
فوسمه حرام لکرامته ولأنه لا حاجة إليه فلا يجوز تعذيبه وأما غير الآدمى فقال 
جماعة من أصحابنا ااه وال و ی ره . 
وهو الأظهر لأن النبى علي لعن فاعله واللعن یقتضی التخرم . وآما وسم غير 
الوجه من غير الادمی فجائز بلا خلاف عندنا لكن يستحب فى نعم الزكاة 
والجزية » ولا يستحب فى غيرها ولا ینپی عنه قال : أهل اللغة الوسم أثر كية 
يقال : بعير موسوم وقد وس مه يسمه وسا وسمة والميسم الشىء الذى يوسم 
به وهو 0 وفتح السین نت 5 ۳ 0 من السمة 
سمة الخير ای علامته E‏ 7 رأیت به اسه راد 9 


ا 


کتاب اللباس والزينة - )۱۳٩(‏ باب (۳۰) 
(۳۰) باب جواز وسم الحيوان غير الآدمى فى غير الوجف وندبه فى نعم الزكاة 
والجرية ۱ 


۹ ۰ (۲۱۱۹) حدثنا مُحَمدُ بْنُ الم ا 0 


أبى ع عن نزن عن محمد »ن ئس . قال دا ات 
ام سیم قَالَتْ لى : یا ار نس ! الظر هذا لام فلا یی ينا 
خی تلو به إلى ای عه بحنکه . 2 


رہ 
Tors a‏ 


ل . وهو يسم اهر الى كيم عله 


باب جواز وسم الحيوان غير الادمی فى غير الوجه 
وندبه فى نعم الزكاة والجرية 


قوله : ( عن أنس قال :الما ولدت أم سلم قالت لى يا أنس : انظر هذا 
الغلام فلا يصيبن شيا حتى تغدو به إلى النبى عو يحنكه فغدوت فإذا هو 


) فى الحائط وعليه خميصة حويتية وهو يسم الظهر الذى قدم عليه فى الفتح‎ ٠ 


وف رواية ( فإذا النبى عي فى مربد يسم غنماً قال شعبة : وأکتر علمى أنه 
قال فى اذنها وف رواية ریت فى يد النبى عه الیسم وهو یسم بل الصدقة ) 
آما اميصة فهی کساء من صوف أو شر ونخوهما مربع له أعلام وان قوله : 
حويتية فاختلف رواة صحیح مسلم فى ضبطه فالأشهر أنه بحاء مهملة مضمومة 
ثم واو مفتوحة ثم ياء مثناة تحت ساكنة ثم مثناة فوق مکسورة ثم مثناة تحت 
مشددة وفى بعضهم حوينية بإسكان الواو وبعدها مثناة فوق مفتوحة ثم نون 


كتاب اللباس والزينة (۱۶۰) باب ۳۱۱ 
کتاب الاباس والزينة_ 0 8 #ب () 


۰ 3 0 ۳ حدثنا e‏ ا e‏ ن بن 
۲ و ء 


٤‏ ا 


05-3 .ل : فَإِذَا لله فى يد نسم تن ال شنب مه 
7 على أنه قال : فى آذانها . 


مد ا تنا 
N‏ ی هرن 0 حدئنا ا یی بن 


۳1 


TS 7‏ . قال : 
اخسبه فل فی اذانهّا . 


% عد و 
۰ ..) و خد ميه ننه يح بن حبيم به 5 دا خالد ؛ بن ن الحارثِ € 
کک خت تن ر CT‏ و عبل الرحمن . 


> بهذا اساد 4 مثْله 


مكسورة وقد ذكرها القاضى وف بعضها حونية بإسكان الواو وبعدها نون 
مكسورة وف بعضها حريثية بحاء مهملة مضمومة وراء مفتوحة ثم مثناة تحت 
ساكنة ثم مثلثة مكسورة منسوبة الى بنى حريث . وكذا وقع فى رواية البخارى 
لجمهور رواة صحيحه وف بعضها حونبية بفتح الحاء الهملة وإسكان الواو ثم 
نون مفتوحة ثم باء موحدة ذكره القاضى » وى بعضها خويثية بضم الخاء 
العجمة وفتح الواو وإسكان المثناة تحت وبعدها مثلثة حكاه القاضى وی بعضها 


کتاب اللباس والزينة 004۱ ۱ بات ۳( 


ا RS e‏ دا و 


بي زا 


وهو يسم ۳ ۳5 ۱ 


چڊ چ 


جوينية بجم مضمومة ثم واو ثم مثناة تحت ثم نون مكسورة ثم مثناة تحت مشددة 
ووقع لبعض رواة البخارى خيبرية منسوبة إلى خيبر ووقع فى الصحيحين حوتكية 
بفتح الحاء وبالكاف أى صغيرة » ومنه رجل حوتكى أى صغير قال صاحب 
التحرير فى شرح مسلم فى الرواية الاولى هی منسوبة إلى الحويت وهو قبيلة 
أو موضع و قال القاضی ف المشارق هذه الروايات كلها تصحيف إلا روايتى 
جونية بالجبم وحريئية بالراء والمثلثة فأما الجونية بالجيم فمنسوبة إلى بنى الجون 
قبيلة من الأزد أو إلى لونها من السواد أو البياض أو الحمرة لأن العرب تسمى 
كل لون من هذه جونا هذا كلام القاضى وقال ابن الأثير فى نهاية الغريب بعد 
ها على معنى والله أعلم . وأما قوله : قال شعبة وأكثر علمى روى بالثاء الثلثة 
وبالباء الموحدة وما صحيحان والميسم بكسر الم سبق بيانه فى الباب قبله وسبق 
هناك أن وسم الآدمى حرام وأما غير الآدمى فالوسم فى وجهه منپی عنه › 
وأما غير الوجه فمستحب فى نعم الزكاة والجزية وجائز فى غيرها وإذا وسم 
فيستحب أن يسم الغنم فى اذانها والإبل والبقر فى أصول أفخاذها لانه موضع 
صلب فیقل الا م فيه ويخف شعره ويظهر الوسم . وفائدة الوسم تمييز الحيوان 


کتاب اللباس والزينة ۱4۱ باب (۳۰) 


۵ اه و و و و ما و و وا و و هو مو موه وم ماو م وو و و و وام و و ون واو وو و وو وو م وو ويه وه و و وا وو نا و و ون و و و و و وف 


پمضه من بعض.. ویستخنب آن یکسب ف ماشية دري ر متغاز » 
وفى ماشية الز کاة ز کاة أو صدقة رزوی و 
الغنم ألطف من میسم البقر ومیسم البقر ألطف من میسم الابل . وهذا الذی 
قدمناه من استحباب وسم نعم الزكاة والجزية هو مذهبنا ومذهب الصحابة 
كلهم - رضى الله عنهم - وجماهير العلماء بعدهم ونقل ابن الصباغ وغيرة 
إجماع الصحابة عليه . وقال أبو حنيفة : هو مكروه لانه تعذيب ومثلة وقد 

هى عن الثلة وحجة الجمهور هذه الأحاديث الصحيحة الصريحة التى ذكرها 
مسلم » وآثار كثيرة عن عمر وغيره من الصحابة - رضى الله عنم - ولأنها 
رما شردت فيعرفها واجدها بعلامتها فيردها والجواب عن النبى عن المثلة 
والتعذيب أنه عام وحديث الوسم خاص » فوجب تقديمه والله أعلم . وأما المربد 
فبكسر الم وإسكان الراء وفتح الموحدة » وهو الموضع الذى تحبس فيه الابل 
هو مثل الحظيرة للغنم فقوله هنا فى مربد يحتمل أنه أراد الحظيرة التى للغنم 
فاطلق عليها اسم المربد مجازاً لمقاربتها ويحتمل أنه على ظاهره وأنه أدخل الغنم 
إلى مربد الابل ليسمها فيه وأما قوله : يسم الظهر فالراد به الابل ميت بذلك 
پا شمل الأنقال عل ظهورها . وق لهذا الددیث فوائد کی منہا » جواز 
رک غير و اداه فى نعم الزكاة والجزية » وأنه ليس فى فعله 
دناعة ولا ترك مروءة » فقد فعله الى ومنبا بیان ما کان علیه الثبی 
ْله من التواضغ وفعل الأشغال بيده ونظره فى مصالح السلمین » والاحتیاط 
فى حفظ مواشیهم بالوسم وغيره . ومنها استحباب تحنيك الولود وسنبسطه فى 
بابه إن شاء الله تعالى ومنها حمل الولود عند ولادته إلى واحد من أهل الصلاح 
والفضل يحنكه بتمرة ليكون أول ما يدخل فى جوفه ريق الصالحين فيتبرك 
به والله أعلم . 


كتاب اللباس والزينة 055 سح ان 

۳۱ باب كراهة القزع 0 

۳ - (۲۱۲۰) حثنی ژهیر بن خرب . نی يحيى 

قشعم يواسي ام غم إن ناف عَنْ أبيه » 

عن ابن عُمَرَ ؛ أن رَسُول الله عه هی عَنِ القزع, . قال:قل 
لِنَافِعم : وما الْقَرَعُ ؟ قال : ایض زاس الصبى ترفن . 


0 


دي الل خی E‏ ی نمك د N‏ 

ر( حدقا ابو بكر بن ابی سيه . حَدَننَا ابو اسامة . ح 
مر ام ل ور و ۳ 
وحدشا ابن خلت ی قالا : حخدئنا عبيد الله » بهذا 
لو 


باب كراهة القزع 


قوله : ر أخبرق عمر بن .نافع عن أبيه عن ابن عمر أن النبى عه هى 
عن القزع قلت لنافع : وما القزع ؟ قال : يحلق بعض رأس الصبی ويترك 
بعض ) وف رواية أن هذا التفسير من كلام عبيد الله . القزع .بفتح' القاف 
رح ا يي ا SO‏ 

بعض الرأس مطلقا ومنهم من قال : هو حلق مواضع متفرقة منه والصحيح 
الأول لأنه تفسير الراوى وهو غير مخالف للظاهر فوجب العمل به . وأجمع 
العلماء على کراهة الق ع إذا كان فى مواضع متفرقة الا أن يكون لمداواة 
ونحوها » وهی کراهة تنزیه » و.کرهه مالك فى الجارية والغلام مطلقاً . وقال 


کتاب اللباس والزينة (۱4۶) ٠‏ باب (۳۱) 


e‏ ا ن ام e‏ مان مان 


سا 
ته د الو بل وت یز في لقو 


#۴ یډ چ 


(. ..) وحذّثنى محمد بن رافم وخجاج بن الشاعر وَعَبْدُ بن 


عو مرا ام 


ير ل اس 


5 ۰ کش تارب ف ل وی ی 
ا e‏ 


بعض أصحابه : لا بأس به فى القصة والقفا للغلام ومذهبنا كراهته مطلقاً ' 
0000 لعموم الحديث قال او ده و ا آنه تضویه للخلق 
وقيل : لأنه أذى الشر والشطارة وقيل : لأنه زی الہود وقد جاء هذا فى رواية 
لأى داود والله أعلم . 


كتاب اللباس والزينة 40م 20 باب (۳۲) 


(۳۲) باب النبى عن الجلوس فى الطرقات » وإعطاء الطريق حقه 


o 
شر وار و ور و و‎ 


۶ - (۲۱۲۱) جذلى سويد بن نوی . خی خفص إن 
امتضرة عن ريك بن اسلم » عَنْ عطاء بن بسا » عَنْ أبى سید 
دی » عن الي مه ال : ١‏ إِيَاكمْ وَالْجُلُوسَ فى الطرقات » 
لا نشول له ا مالیا . خلت فِيهًا . قال 
رول الله مه « دایم إلا امس ؛ فاغطوا الطریق حَمَهُ » 
قالوا وة كال : عض ابص »> وکف الاذی » ورد 
السام والامر بِالْمَعْرُوف , وهی عَن الْمُمْكّرٍ » . 


م ۵ ۱2 نی م همه ر ۵ و 0 از كت 


باب النبی عن الجلوس فى الطرقات واعطاء الطريق حقه 
قوله عي : ( ایام والجلوس فى الظرقات قالوا یارسول الله : ما لنابد من 
مجالسنا نتحدث فيها قال : فإذا أبيتم إلا اجلس فأعطوا الطريق حقه قالوا وما 
حقه ؟ قال : : غض البصر » و کف الأذئ ورد السلام » والأمر بالمعرو ف 
وابى عن المنكر ) هذا الحديث كثير الفوائد وهو من الأحاديث الجامعة 
وأحكامه ظاهرة . وينبغى أن يجتنب الجلوس فى الظرقات لهذا الحديث » ويدخل 
فی کف الاذی ]جناب الغيبة وظن السوء واحقار بعض الارین وتضییق الطزيق 
و کذا إذا كان القاعدون من يهابهم الارون أو يخافون منهم » ویتنعون من المرور 

فى أشغالهم بسبب ذلك » لكونهم لا يجدون طريقاً إلا ذلك الوضع 


كتاب اللباس والزينة sS: ٠‏ ا باب (۳۲۳۳۲)- 


اسار ه وا .م2 


المي ار وفع . هن ی تن 


و 


لاساد ۰ 0 ۲ 


7 


(۳۳) باب تحريم فعل الواصلة والمستوصلة » والواشمة و المستوشمة › والنامصة 
والمتنمصة › والتفلجات . والمغيرات خلق اللّه 

پد. E‏ ا ا 

۵ - (۲۱۲۲) حذّثا يَحْبَى بْنْ يَحْبَى . اخبرنًا ابو معاوية. 

عَنْ متام بن وق عَنْ فَاطِمَة بنت النذر » عَنْ اسْمَاءَ بت 

أبى بكر . قالث : جات امرأة إلى ل عي ال : پا سول 

۳ ابه عُرَيْس NES O U,‏ 
فقال :« 9۳ له الْوَاصِلَة واه صل ) . 


باب تحريم فعل الواصلة والستوصلة والواشة والستوشة 
والنامصة والتتمصة والتفلجات والغیرات خلق الله تعالى 


قوله.: ر جایت امرأة فقالت یارسول اله إن بل ابنة عر ا ااا حصبة 
فتمرق شعرها أفأصله فقال لعن الله الواصلة والستوصلة ) وف رواية ( فتمرق 
شعر رآسها وزوجها يستحسنها آفاصل شعرها یاسول الله ؟ ) فنهاها وفى رواية 
( آنا مرضت فتمرط شعرها ) وف رواية ( فاشتکت فتساقط شعرها وأن 
زوجها يريدها ) . أما تمرق فبالراء الهملة وهو بمعنى تساقط وقرط کا ذكر 


ومر ۶ ,م ر مر شي 


5 ات لیوا ح زعلا رز عاك 


تك .هم عل معام لي رف هن انام نخ عدي 
أبى ماو غیر آن و کیغا ا دا : مط شعر 0 


فى باق الروايات ولم يذكر القاضى ف الشرح إلا الراء المهملة کا ذكرنا وحكاه 
فى الشارق عن جمهور الرواة » ثم حكى عن جماعة من رواة صحيح مسلم 
E‏ و ری یت ور 
الراء وتشديد الياء للکسورة تصغير عروس والعروس يقع على المرأة والرجل 
عند الدخول بها وأما الختصبة فبفتح الحاء وإسكان الصاد المهملتين ويقال أيضا 
بفتح الصاد وكسرها ثلاث لغات » حكاهن جماعة والإسكان أشهر وهی بثر 
تخرج فى الجلد يقول منه حصب جلده بكسر الصاد يحصب . وأما الواصلة 
ذلك . ويقال لما < موضولة وهذه الأحاديث صضريحة ف حرم الوصل ولعن 
. الواصلة والمستوصلة مطلقاً . وهذا هو الظاهر الختار » وقد فصله أصحابنا فقالوا 
إن وصلت شعرها بشعر ادمى فهو حرام بلا خلاف سواء كان شعر رجل 
أو امرأة » وسواء شعر الحرم والزوج وغيرهما بلا خلاف لعموم الأحاديث › 
ولأنه يحرم الانتفاع بشعر الآدمى وسائر أجزائه لكرامته بل يدفن شعره وظفره 
وساثر خرف وان وصلعه: بشعر غبر اد فان كان شترا ا وهو شر اله 
وشعر ما لا یو کل إذا انفصل فى حياته فهو حرام أيضا للحدیث ؛ ولانه حمل 
نجاسة فى صلاته وغیرها عمداً وسواء فى هذین النوعین الزوجة وغیرها من 
النساء والرجال . وأما الشعر الطاهر من غير الادمی فان لم يكن ها زوج ولا 


كتاب اللباس والزينة 0 IT‏ اباب ۳ 


و 8 


مه و علق يتلود غك لتر ل لل ل 
أبى بكر ؛ ان ام أت ۽ الى ع فقالت : ی رت ا 


مر تر ا ام 


مق شر رأميهًا . وَرَوْجُهَا يَسْتَحْسينُهَا . اقاضیل ؟ یا رول 
هاا . ۱ 


سید فهو حرام أيضا وان كان فثلائة آوجه » أحدها لا ضور لظاهر الأحادیث » 
والثانى لا يحرم وأصحها عندهم إن فعلته بإذن الزوج أو السید جاز والا فهو 
حرام قالوا وأما حمیر الوجه واخضاب بالسواد وتطریف الأصابع فان لم يكن 
ها زوج ولا سید أو كان وفعلته بغر ذنه فحرام ون أذن جاز على الصحیح 
هذا تلخیص ,کلام أصحابنا فى السالة وقال القاضی عیاض : اختلف العلماء 
فى السالة فقال مالك والطبری وكثيرون أو الااکترون الوصل ممنوع بکل شىء 
سواء وصلته بشعر أو صوف وخرق واحتجوا بحدیث جابر الذی ذکره مسلم 
بعد هذا أن النبى َيل زجر أن تصل الرأة برأسها شيعا . وقال اللیث بن سعد : 
انبى ختص بالوصل بالشعر ولا باس بوصله بصوف وخرق وغیرها وقال 
بعضهم يجوز جمیع ذلك » وهو مروی عن عائشة ولا يصح عنها » بل الصحیح 
عنها کقول الجمهور قال القاضی فأما ربط خيوط الحرير اللونة ونحوها ما 
لا يشبه الشعر فليس بمنبى عنه لأنه ليس بوصل ولا هو فى معنى مقصود الوصل 
وإما هو للتجمل والتحسين قال : وق الحديث أن وصل الشعر من المعاصى 
الكبائر للعن فاعله » وفيه أن المعين على الحرام يشارك فاعله فى الاثم کا أن 
العاون ف الطاعة يشارك فى ثوابها والّه أعلم . وآما قوها : وزوجها یستحسنها 
فهكذا وقع فى جماعة من النسخ بإسكان الحاء وبعدها سين مكسورة ثم نون 
من الاستحسان أى یستحسنا فلا يصبر عنها ويطلب تعجيلها إليه ووقع في 
كثير منها يستحثينها بكسر الحاء وبعدها ثاء مثلثة ثم نون ثم ياء مثناة تحت من 


کتاب اللباس والزينة 04( ` باب (۳۳) 
انا 2 ۱۳9م حتاف وم بخ . قالا : 


5 2 


عَمْرِو بن مرّة . لبق اس إن شم يدك عن مف 


م9 ۳ 


بت شیف » عن عَائْسَةَ ؛ أن جَاريَةٌ من الانصار روج و 
مرضّث فرط شعرها . فازائوا أن تصلوة . فسالوة رسو الله 
َه عن ذلك ؟ فلن ام وَالْمُسْتَوْصِلَة . 


5 م 


ير مر مقر و و ۳9 ۳7 رم هر ۵ و 


۸ -(. ..) حذفی زیر بْنُّ عرب . حَدَّنَنَا ید بن الحُبَّاب 
عن ابراهيم بن افع . أخيرنى اس ن شم بن باق عَنْ 


ص 


ر 


e 
لها فاشتکت فتساقط شِعْرهًا . فائت بیع فقالث : إن رَوْجَهَا‎ 
يلهاي افامل. و رول الله عم ۶ ان‎ 

لواصلاث » . 


(...) وَحَدَّئنِيهِ محمد بن حاتم . حَدَّثنَا عبد الرحمن بن 
مهد عن ابراهیم بن تافعر ۳ بهذا الاستاد 3 وال / لعن 


الْمُوصِلَاتٌ )0 . 


أعلم . وفى هذا الحديث أن الوصل حرام سواء كان لمعذورة أو عروس 


كتاب اللباس والزينة °( باب (۳۳) 


۹ - ( ۲۱۲) حدثنا مُحَمد بن عبد الله ين تمي . دا 
أبى . ح وَحَدَّثْنا زهير بن خرب ی ۳ 
لزهیر ) قالا : لتا یی ( وهو قطان ) عَنْ عبد الله .۱ 1 برف 
ی ای عم سول وج اف 


و ولا اة وا والمستوشمة 
3% 3% عد 


ور Fo‏ مه .۶ 0 


رھ مر 


۵ بير اه ror‏ 


لش لش مت نو عن ید قن عق اللو عن 
ای عله 

(Yey ١‏ حدثنا احق بن ابراهيم ونان بن 
ابی ی رواللفظ لاسنعق,) ٠‏ را جرير ن :مَنصورٍ » عن 
راهيم » عَنْ عَلَقَمَةَ » عن عَبْدِ ال . قال : لعن الله الوَاشِمَاتِ 


ع وداه 


وَالْمْسْموْشمَاتٍ » والایصات وَالمْتدَمْضَاتِ » جات لسن 
میات تلق الله :كال :قبل ذلك امراة مني ا . قال لها : 


أو غیرهیا . قوله : ( لعن الله الواثمات والمستوثمات والنامصات والمتنمصات 
والتفلجات للحسن الغیرات خلق الم ) آما الواشمة بالشین العجمة ففاعلة وهی 
أن تغرز آبرة أو مسلة أو الوشم نحوهما فى ظهر الکف أو العصم أو الشفة 
أو غير ذلك من بدن المرأة حتى يسيل الدم ثم تحشوا ذلك الموضع بالكحل 
أو النورة فيخضر وقد يفعل ذلك بدارات ونقوش وقد تكثره وقد تقلله وفاعلة 


کتاب اللباس والزينة (۱۰۱) 00000 باب (۳۳) 


غك + الل لعشت الَاشِمَاتٍ وت وَالْتَمْصات 
والْمُتَقلجَاتِ لِلْحْسْن ارات تلق الله . فقال عبد الله : وما لى 
لا من من لمن رَسُولُ الله عل ؟ وه فى كاب الله . فقالت 
مر : ند ترا مان لوْحَى المُصمْحَفِ فا وَجَدْئهُ فقا : ین 
كنت فيه قد رج فالباللة عر ون وها 016 كز ا سول 
َحُذُوة ما هكم عله نه فَالتَهُوا و٩۰‏ الحم /»] . فقالت 00 
فَإِنّى آزی شیا ین هَلدًا علی اراک ان . قال : اذهبی فَانُظرى 

قال:فد خلت على امراة عبد الله فلم تر شيا الاب الت 


هذا واشمة وقد وشت تشم وشماً والفعول بها موشومة فان طلبت فعل ذلك 
بها فهی مستوشمة وهو حرام على الفاعلة والفعول بها باختيارها والطالبة له وقد 
يفعل بالبنت وهی طفلة فتآثم الفاعلة ولا تألم البنت لعدم تكليفها حيئذ . قال 
أصحابنا هذا الوضع الذى وشم يصير نجساً فان أمكن إزالته بالعلاج وجبت 
إزالته وإن لم يمكن إلا بالجرح فان حاف منه التلف أو فوات عضو أو منفعة 

عضو أو شيا فاحشأً فى عضو ظاهر لم تحب إزالته فإذا بان لم يبق عليه إثم 
وان لم یخف شيئاً من ذلك ونحوه لزمه إزالته ويعصى بتأخره وسواء فى هذا 
كله الرجل والمرأة والله أعلم . وأما النامصة بالصاد المهملة فهى التى تزيل الشعر 
من الوجه والمتنمصة التى تطلب فعل ذلك بها وهذا الفعل حرام إلا إذا نبتت 
للمرأة لحية أو شوارب فلا تحرم إزالتها بل يستحب عندنا وقال ابن جرير لا يجوز 
حلق لحيتها ولا عنفقتها ولا شارا ولا تغيير شىء من خلقتها بزيادة ولا نقص 
ومذهبنا ما قدمناه من استحباب إزالة اللحية والشارب والعنفقه وأن النهی إنما 
هو فى الحواجب وما ف أطرف الوجه ورواه بعضهم المنتصمة بتقديم النون 


- کتاب اللباس والزينة (۱۵۲) باب (۳۳) 
۳ وق روگ of 2 A‏ 07 ۳ 2 َه 0 3 
ما رايت شيعا . فقال : اما لو كان ذلك » لم نجامعها . 

كدر تنا ين 


و لو و و 


(. عه ۳ ون 0 قالا : 00 


مرن و 


ا e‏ ا 
نی دسم 5 ۱ ۳ 


و 9 


خی 0 لیات مومت : 


والشهور تأخیرها ویقال : للمنقاش ماص بکسر الم وأما التفلجات فبالفاء 
والجم والراد مفلجات الأسنان بأن تبرد ما بين أسناتها الثنايا والرباعیات وهو 
من الفلج بفتح الفاء واللام وهى فرجة بين الثنايا والرباعيات . وتفعل ذلك 
العجوز ومن قاربتها فى السن إظهارا للصغر وحسن الاسنان » لان هذه الفرجة 
اللطيفة ين الاستان تکون للبنات الصغار فاذا عجزت الرأة کبرت سنا 
وتوحشت فتبردها بالبرد لتضير لطيفة حسنة النظر وتوهم کونها صغيرة . 
ویقال : له آیضا الوشر ومنه لعن الواشرة والستوشرة وهذا الفعل حرام على 
الفاعلة والفعول اء غذه الاحادیتولانه تغییر حلق اف تعال ولانه تزویر 
ولأنه تدلیس . وأما قوله : التفلجات للحسن فمعناه یفعلن ذلك طلبا للحسن » 
وفیه اشارة إلى أن الحرام هو الفعول لطلب الحسن آما لو احتاجت إليه لعلاج 
أو عيب فى السن ونحوه فلا بأس والله علم . قوله : رلو كان ذلك لم 
تجامعها ) قال جماهیر العلماء معناه : نصاحیا ول مع عن وهی بل کنا 
نطلقها ونفارقها قال القاضی : .ویتمل أن معناه ۸ آطاها وهذا ضعیف 
والصحیح ما سبق فيحتج به فى أن من عنده امرأة مرتکبة معصية کالوصل 


کتاب اللباس والزينة (۱5۲) باب (۳۳) 
ل ات تن رت ۱ یه یه 


(...) وحتثناه ابو کر أبى ية وحن ال وان 


یا بشار . قالوا : دنا محمد بن جعفر . حَدَنَنَا شغبّة عَنْ مَنَصُورٍ » 


نها سناد »لحت عن ای له E‏ ساثر القصة . 
من ذکر 1 يعقوت . 


0 م 


(...) وحدثنا شان بن فروخ . حدلنا جریر ( يَعْنِى ابن 


1 - 00 وحذثنی لسن بن > الخلوانی 
محمد بن ران ٠‏ با رل اراق ی ان خر 
نی ۳1 لیر اد 1 م از عل ال 507 ar‏ جر ای 


عل آن تصیل المراة براسها شییا . 


أو ترك الصلاة أو غيرهما ينبغى له أن یطلقها والله أعلم . قوله : ر حدئنا 
و را ی وی او 
E‏ 
وغيره فرووه عن الأعمش عن إبراهم .مرسلا قال : والتن صحيح من رواية . 
منصور عن إبراهم یعنی کا ذكره فى الطرق السابقة وهذا الاسناد فيه أربعة 
تابعيون بعضهم عن بعض وهم جرير والاعمش وإبراهم وعلقمة وقد رای جرير 
رجلاً من الصحابة وسمع أبا الطفيل وهو صحایی والله أعلم . قوله : ر أن 


کتاب اللباس والزينة (۱۰4) باب (۳۳) 


BT‏ ات . قال : قرات علّی 
مالك عن أبن شِهَاب » عن حْمَيْدٍ حَمَيدٍ بن عَبْدٍ الرخمن بن عوف ؛ 
اله سمح مُعَاوِيَة ن أبى سفیان عام حح » وَهْوَ على الم اول 
قصةُ من شع کانث فی ب حرس . يفول : يا لا ! 
۱ 


ول اما هلکث بنو اسرائیل جين اد هزه نسَاوهم ِ. 


(...) حدثنا ان أبى غتر ٠‏ حلا سفيان بن یله . ح 
E‏ ,نبرک ان وب . أَحبَرتى یوش e‏ 
2 عبد بن حمید . یراع رای اا معد ۰ کلم 

عن الأخرق بیلل خبیت مالك ان بي من انا 


ا 0 إسرائيل )0 . 
3% بو ود 


4 


شعبَّة ع وتلق ل فل و بت .ا قلا علق من 


۳ 
ا 


اي ول وخر عل الم قضة من شیر کات ف يذ حوس ) قال 
والحرسى كالشرطى وهو غلام الامير . قوله : ( وأخرج كبة من شغر ) هی 


کتاب اللباس والزينة ٠‏ (۱۵۰) باب (۳۳) 


رم و ات ير ك ر ا 0 و 
ما کنث ازی ان اعد مله الا لبود . إن رل الله ا ا 
َسَمّاهُ الژوز . 


۶ ) .) وحئی ابو غا ال 2 محمد بن 
المئنى . قالا : أخبرئا اد روم این متا . ۳ أبى عَنْ 
اة » عَنْ سَعید بن الْمُسَيب ؛ أن مُعَاوِيةَ قال دا يم کم 


ت 


َذ ام زی سوم . وان یی الله ی تھی عن الژور . قا 
وَجَاءَ رجْل بعصا على E‏ ار ۶ ۱۳ 
ا 


بضم الكاف وتشديد الباء وهى شعر مكفوف بعضه على بعض . قوله : 
ریا أهل الدينة أين علماؤ ك ) هذا السؤال للإنكار علیهم باهماهم إنكار هذا 
المنكر وغفلتهم عن تغييره وی حديث: معاوية هذا اعتناء الخلفاء وسائر ولاة 
الأمور بإنكار النکر وإشاعة إزالته وتوبيخ من أهمل إنكاره ممن توجه ذلك 
عليه . قوله عل : (إنما هلکت بنو إسرائيل" حين اتخذ .هذه نساژهم ) قال 
القاضى قيل : يحتمل أنه كان محرماً علیهم فعوقبوا باستعماله وهلكوا بسببه وقيل 
يحتمل أن اللاك کان به وبغيره ما ارتكبوه ل 
هلكوا وفيه معاقبة العامة بظهور المنكر . 


(۳۶) باب النساء الكاسيات العاريات المائلات المیلات 


00-8 یره إل ریب دا جریر عن 
سَهَيل ٠‏ عَنْ أبيه » عَنْ أبي هُرَيرةَ . ال EE‏ سول الله علقم 
« صْفان من اهل الّار لَمْ أَرَهُمَا تم مط نب ابقر 
یضربون ها . الاس . وَنساء انيا عَارِيَاتٌ » مُمِيلاتٌ » 
ايلات ريوسهن كأنبئة حت الْمائلة » لا ندشن اجه ولا 


يي ۰ 


با را را و 


*% عد 


باب النساء الكاسيات العاريات المائلات المميلات 


قوله عه : ( صنفان من أهل النار لم أرهما » قوم معهم سياط كأذناب 
البقر يضربون بها الناس ونساء كاسيات عاريات مميلات مائلات رءوسهن 
کات البخت الائلة لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحها وان ريحها توجد من 
مسيرة کذا و کذا ) هذا الحديث من معجزات النبوة » فقد وقع هذان الصنفان 
وهما موجودان وفیه ذم هذین الصنفین قیل : معناه کاسیات من نعمة الله 
عاریات من شکرها وقیل : معناه تستر بعض بدنبا وتکشف بعضه إظهاراً بحالها 
ونحوه وقيل : معناه تلبس ثوباً رقيقاً يصف لون بدنها وأما مائلات فقيل معناه 
عن طاعة الله وما يازمهن حفظه ميلات أى يعلمن غيرهن فعلهن المذموم وقيل 
مائلات يمشين متبخترات مميلات لأكتافهن وقيل : مائلات يمشطن المشطة المائلة 
وهی مشطة البغايا ميلات يمشطن غيرهن تلك المشطة ومعنى رعوسهن کاسنمة 
لبخت أن يكبرنها ويعظمنها بلف عمامة أو عصابة أو نحوها . 


كتاب اللباس والزينة ١ (ov) ٠‏ باب (۳۵) 


(۳۵) باب النبی عن التزوير فى اللباس وغيره . والتشبع بما لم يُعط 


و و نول يه مه 


۲۷ ¬ (۲۱۲۹) حدثنا مُحَمَّد نع الله ن مير . لا 
َكِيعٌ وَعبْدَة عَنْ شام ن عُروَةَ » عن أبيه » عَنْ عَائِسَةَ ؛ أن را 
ال با رمول الله .1 اقول : إن روج اغطاتى نما لم يُعُطِنِى ؟ 
ال زسول الله N E‏ لم یط » کلابس توق 


و 


زور ( . 


باب النهى عن التزویر فى اللباس وغیره 


والتشبع با لم يعط 


قوها : رآن امرأة قالت : یارسول ال آقول ان زوجی أعطانی ما :ل یعطنی" 
قال رفول الله عي : التشبع با لم يعط کلابس ثوبى زور ) قال العلماء 
معناه التکثر با ليس عنده بان يظهر أن عنده ما لیس عنده يتكثر بذلك عند 
الناس ويتزين بالباطل فهو مذموم » کا يذم من لبس ثوبى زور . قال أبو عبيد 
واخرون : هو الذى يلبس ثياب اهل الزهد والعبادة والورع . ومقصوده ان 
يظهر للناس أنه متصف بتلك الصفة ويظهر من التخشع والزهد أكثر مما فى 
قلبه . فهذه ثياب زور ورياء وقيل : هو كمن لبس ثوبين لغيره وأوهم أنهما 
له وقيل هو من یلبس قميصاً واحداً ويصل بكميه كمين آخرين » فيظهر أن 
عليه قميصين وحكى الخطالى قولاً آخير أن الراد هنا بالثوب الحالة والمذهب 
والعرب تكنى بالثوب عن حال لابسه ومعناه أنه كالكاذب القائل ما لم يكن . 
وقولاً اخر أن المراد الرجل الذى تطلب منه شهادة زور فيلبس ثوبين یتجمل 


کتاب اللباس والزينة (۱۰۸) باب (۳۶) 


س مر ّم هع اله 0 م o‏ ف 
ag E EET I‏ 
ab‏ ر مد ار ا ی هر ول و رش 
عبدة . حدثنا هشام عن فاطمت عن اسماء : جاءعت امراة إلى 
2 اه 22 2 ه 3 1214 ر ا قات د كر کات و به 
بیع فَقَالَتْ : إن لى ضرّة . فهل على جتاح ان اتشبّعٌ من 
0 مه را of‏ وه E‏ ت 2 س اا ویر لاو ۳ 
ال رَوؤْجى بمًا لم يُعْطِيِى ؟ فقال سول الله عو : « مشب يما 
IR‏ 
کو يد 
اي و عو اسه 6 و ۶ ۳۹ ٤‏ رر 
(...) حدّثنا ابو بكر بن ابی شيبة . خدئنا ابو اسامّة . ح 
ا هر او و و ۳ 5 ا ۳ | EEE‏ انم ه 
هشام 4 بهذا الاستاد . 


بهما فلا ترد شهادته لحسن هینته والّه أعلم . قوله فى إسناد الباب : ( حدئنا 
محمد بن عبد الله بن نير حدثنا وکیع وعبدة عن هشام عن ابيه عن عائشة 
رضى الله عنها ) وذكر الحديث وبعده عن ابن مير أيضا عن عبدة عن هشام 
عن فاطمة عن أسعاء احذیث وبعده عن آي بكر بن ألى شيبة عن ألى. أسافة 
وعن إسحاق عن ألى معاوية كلاهما عن هشام بهذا الاسناد هكذا وقعت هذه 
الاسانید فى جميع نسخ بلادنا على هذا الترتيب ووقع فى نسخة ابن ماهان رواية 
"ابن الى شيبة وإسحاق غقيبة:رزواية ابن ير عن و كيح ومقدمة .على رواية ابن 
مير عن عبدة وحده واتفق الحفاظ على أن هذا الذى فى نسخة ابن ماهان خطاً 
قال عبد الغنى بن سعيد هذا خطأ قبيح قال : وليس یعرف حديث هشام عن 
أبيه عن عائشة - رضى الله عنها - إلا من رواية مسلم عن ابن نغیر ومن رواية 
معمر بن راشد وقال الدارقطنى فى كتاب العلل حديث هشام عن أيبه عن عائشة 
إنما يرويه هكذا معمر والبارك بن فضالة ويرويه غيرهما عن فاطمة عن أسماء 
والصواب حديث عبدة وو كيع وغيرهما عن هشام عن فاطمة عن أسماء والله أعلم . 


کتاب الاداب (۱۰۹) باب (۱) 


۸ - کناب الا داب 


۵3 باب الببی عن التكنى بأبى القاسم › وبيان ما یستحب من الأسماء 


| - (۲۱۳۱) حدثنى یو کریب ‏ محمد بن العلاء وا بن 
ا ( قال ت ا | بن ا 
دا وللفظ لَه قلا TS‏ 
حمید » :عن اتس . قال : ادى ل 0 بالتقيع. : 
لام ! فلت الیه رَسُول الله ج . قال : یازسُول الله ! ۲ 


ات 2 ۱ ر ص و ¥ با ال 
لم اعيك . إِنَّمَا دعوت فلائا . فقال سول الله عله تسم 
تشم ولا توا يحت اث 
کتاب الآداب 
باب النهی عن التكنى بای القاسم وبيان ما یستحب من الأسماء . 


TT‏ اس و ای 
ارسرحاح ترز رسي دن سا َو تسموا باسمى 


عو و ماع و ماه موه ماوع لعو واو کی ويه هيه مه اع هاف ولعيو و رهاق وقد وال اوه وهاه 8ه به لاف مهاه 6ه 2 6616 


ولا تكنوا بكنيت ) اختلف. العلماء ف هذه المسألة على مذاهب كثيرة وجمعها 
القاضى وغيره » أحدها مذهب الشافعى وأهل الظاهر أنه لا يحل التكنى بابي 
القاسم لأحد أصلة سواء كان اسمه حمدا أو أحمد أم م يكن لظاهر هذا الحديث 
والثانی أن هذا النبى منسوخ فإن هذا الحكم كان فى أول الأمر لهذا المعنى 
المذكور فى الحديث ثم نسخ . قالوا : فيباح التکنی اليوم بای القاسم لكل أحد 
سواء من'اسمه محمد وأحمد وغيره وهذا مذهب مالك قال القاضى : وبه قال 
جمهور السلف وفقهاء الأمصار وجمهور العلماء قالوا وقد اشتهر أن جماعة تكنوا 
بایی القاسم فى العصر الأول وفيما بعد ذلك إلى اليوم مع كثرة فاعل ذلك » 
وعدم الإنكار . الثالث مذهب ابن جرير أنه ليس بمنسوخ ولا كان النبى للتنزيه 
' والأدب لا للتحريم . الرابع أن النبى عن التكنى بأبى القاسم مختص بمن اسمه 
محمد أو أحمد ولا باس بالكنية وحدها لمن لا يمسى بواحد من الإسمين وهذا 
قول جماعة من السلف . وجاء فيه خديث مرفوع عن جابر . الخامس أنه ينبى 
عن التكنى بی القاسم مطلقا وينبى. عن التسمية بالقاسم لثلا يكنى أبوه بان 
القاسم وقد غير مروان بن الحكم اسم ابنه عبد الملك حين بلغه هذا الحديث 
فسماه عبد الملك » وكان سماه أولا القاسم » وفعله بعض الأنصار أيضا . 
السادس أن التسمية بمحمد ممنوعة مطلقاً سواء كان له كنية أم لا وجاء فيه 
حديث عن النبى بل تسمون أولادم محمد ثم تلعنوغهم وكتب عمر إلى الكوفة 
لاتسيرا اعدا باسم نبى . وأمر جماعة بالمدينة بتغيير أسماء أبنائهم محمد حتى 
ذكر له جماعة أن النبى عه أذن هم فى ذلك وسماهم به فتركهم قال القاضى : 
والأشبه أن فعل عمر هذا إعظام لاسم البی بل للا ينتبك الاسم کا سبق 
ف الحديث تسمونهم مدا ثم تلعنوتهم وقيل : سیب نی عمر أنه تمع رجلا 
يقول لمحمد بن زيد بن الخطاب فعل الله بك يامحمد فدعاه عمر فقال : أرى 
كنول اللد ۳ یسب ا وال لا تدعی مدا ما بقیت وساه عبد الرهن 


كتاب الاداب 51م باب (۱) 

ET‏ حذثنی ابراهیم بن زیاج ( وهو مسب 
د باد بن عَبادٍ عن عُبَيْدِ الله بْنِ مر وَاحَيه 
غبٍ الله . سیعه یلها ستة ازنمم ژازبمین ومائة وايعانان عن 
تافهم » عن این مر قال : قال رسول الله الله «ین ات 
امار إلى الله تدر له و امن ». 


۳ - (۲۱۳۳) حذثنا مان E‏ 
لصون + عن نالور بن آبی اعد عن جابر ين عي الله قال : 
وک تخل تاعاق بن فسماه مان I‏ لا غات 
سی بام سول الله عي . اطا باه بل غلی ظَهْر . 
ای به ابی ی .فقال : با رَسُولَ الله ! ولد یی عَم . سم 


سے 
و ر ّمع ا 
0 


Ne TG a E‏ هی کی ATE‏ ور 

عو . فقال رسول الله عرس « تسموا باسمی ولا تكتنوا بكنيتى . 
TES‏ ع و 9 1 1 

فإِنّمَا اتا قاسم . اقسيم بيتكم ) . 

قوله : ( حدثنى إبراهم بن زياد الملقب بسبلان ) وهو بسين مهملة مفتوحة 
ثم موحدة مفتوحة . قوله : ( عن عبيد الله بن عمر وأخيه عبد الله ) هذا 
صحيح لأن عبيد الله ثقة حافظ ضابط مجمع على الاحتجاج به وأما أخوه 
عبد الله فضعيف لا يجوز الاحتجاج به فإذا جمع بينهما الراوى جازو وجب 
العمل بالحديث اعتاداً على عبيد الله . قوله عه : ( إن أحب أسمائكم إلى الله 


١ 


عبد الله وعبد الرحمن ) فيه التسمية ببذين الاسمين وتفضيلهما على سائر 


کتاب الاداب (؟13) باب (۱) 


۶ هم و 


0 ا و‎ E E 
اه متا و ین تن از‎ . 0 


رز ۷۱ ۵ م2 و و هرو 


. حى تستایزه . قال فا . فقال : إل ولد لى غلام سیم 


ك 


ول الله . وان قَومی ابوا أن يَكنُونى به ae‏ ایی 
كه . ققال « سم ياسمى م الما بعش 


قاسما . اقسيم بد 1 ) . 


(. .) حدثنا رفعة بن الهم الا نا کک 
اك بهذا الاستاد » وَلَمْ يذكر « فلا بُعنْتُ 
, قاميمًا . اقسيم بيتكم » . 


ما يسمى به . قوله عه : ( فإئما أنا قاسم أقسم بينكم ) وف رواية للبخارى 
فى أول الكتاب فى باب من يرد الله به خيراً.يفقهه فى الدين وإنما أنا قاسم والله 
بیج فان لقال تاش لوا تک با ملک اقا تک سين وت 
صحیح ف الکنی أو لسبب اسم ابنه وقال ابن بطال فى شرح رواية البخاری : 
معناه أنى لم استاثر من مال الله تعالى شيعا دونکم وقاله تطییبا لقلوهم حين ` 
فاضل فى العطاء فقال : الله هو الذى يعطيكم لا أنا وإنما أنا قاسم فمن قسمت 
له شيعاً فذلك نصيبه قليلاً كان أو كثيراً وأما غير أبى القاسم من الكنى فأجمع 
المسلمون على جوازه سواء كان له ابن أو بنت ۰ فكنى به أو بها أو لم يكن 
له ولد أو کان صغيراً أو کے بغیر ولده ویجوز أن یکنی الرجل آبا فلان واا 
فلانة وأن تکنی المرأة أم فلانة وأم فلان وصح أن النبی عي كان يقول للصغير 


کتاب الاداب . , (۱3۳) باب (۱) 


م ال و 
لاغتش اح وخی أبو سمي لاشج . لا کی . : 
الأغتش عَنْ سالم ُن أبى الْجَحْدٍ » عَنْ جاپر نيع الله . قال : 
ال سول الله كك و توا بای ولا تكنوا بكنيتى . فائی اا 
أو لفاس الس بتکم » . رفن زوانة آبی باكر واولا لكر ۰ 


55 عو 9 ر کر غو اور 


9 £ 


بهذا الاساد . وقال « انم ۳ اق ١‏ 


ري ماسو و و 


تفن عا شا بنك اه و تم 
ا 9 د له نه . 7 ال « اسستت 


الانصاز . NS‏ ولا توا یکی 6 : 


۳ 


س عو هی وا دهده ورم تقو و و سا 


۳ مه ر 3 o‏ ما هم م هذ ره و 


وراش 


TT‏ “علق شع ( بى ان 


كتاب الاداب 54م باب (۱) 


o‏ قم رده ها or‏ مر ۶ o‏ ۳۳۹ ا ر عو 
عن شعبه » عن حصين . ح وحلدتتى بشر بن لد . اخبرنا محمد 
۱ 0 و 


سام ن أبی الم » عَنْ جار بن عبد اللو » عن ای ميه . 
ح ولا نش بنْرامیع الحنطلى وامنحق بن مور . 
قالا : أبرئا الضتر بن شيل . حَدَّئَنا شعبة عن قادة وَمَنْصُورِ 
ميان وحمین بن عبد الزخمن . قالوا : سَمغنا سم إن 
أبى الْجَعْدِ عَنْ جابر بن عَبْدِ الله » عن الى َيه . بتو حَدِيثٍ 
مَنْ كرتا خدیتهم من قبل . وفی حَدِيث اضر عَنْ شعْيَة » قال : 
وراد فيه حصي یمان . ال حصي : قال سول الله عه 
وكا بیش قاسیما آقسم بتکم » . وقال سلیمَان « فما نا قامیم 


و عمسم 
۰ 


م). 


م 


و بر هنو سرع رور ضور هبي ا ره من و 9 


ی ضقان كال عرو ها ان این عبه حدقا ب ابن 
۲ و وم َم و اک و مر ام م۵ ا رك وم رت ر 
المنكدر ؛ انه سَمِعَ جابر بْنَ عبد الله قول : ولد لرجل منا غلام . 


2 رض و 9 ۳ در 0 ۳۳ ۳ ۳ ع 27 017 of‏ و م2 م2 ومع 
فسّماه القاسيم . فقلتا : لا تکنيک ابا القاسيم . ولا تنعمكٌ عينا . 
فائتى الى َيِل . فذکر ذلك له . فقال «اسم ابْنَكَ 


مر هم 


2 ه م۱ 
عبد الرحمن » . 
أخى أنس يا أبا عمير ما فعل النغیر والله أعلم . قوله : ( ولا نتعمك عينا ) 
أى لا نقرعينك بذلك وسبق شرح قرت عينه فى حديث ألى بكر وضيفانه 


کتاب الاداب (۱۳۰) باب (۱) 


و وعدت ام بنطام . حَدَثَنَا يريد ( يَعْنِى ان 
زریع ) .ح وخی علی بن حجر . حَدَّثنَا إسْمَاعِيل ( يَعْنِى ان 
علیّف) . کلاهما عَنْ روحم بن مایم > عَنْ مُحَمَّد لمیر » 
عن جَابِرٍ . بل حَدِيث ابن عيبن . غير هم يذ كر بت 
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عينا . 


e. 


ا عو 5 9 و و 1 مهم ام ام ود ور و 
۳ و وان نو ۳-۹ ١‏ يا بن عة عن 
و لام و ا ۳ ۷ یک ۱ 7 ) قال 


۳ 
ام ۵م 


5 ا ی اس‎ ES 


عو رس و و رو ار هار اه و 

۹ توت ۲ حذئنا ا ۳ TT‏ 
ال + له تک درا تاو : ٩‏ ا ا 
هون د موی ل عق كذ وکا + ما قیشث على سول 
الله عم مَالتُهُ عَنْ ذلك . فقال « إِنّهُمْ کائوا يُسَمون بانبیائهم 


و الصالحينَ فبلهم ِ. 


كتاب الاداب 7( ۱ باب (۲) 


(۲) باب كراهة التسمية بالأسماء القبيحة » وبنافع ونحوه 


م هم ای ع رم پم 
هل نک : علق مز بن ينلا غي کی وس 
ع ا وقال یخی م و ۱2 : أخبرتا ا E‏ ن . قال : 


بعت نت عَنْ أبيه » عن سَمُرّة بن جنب ) قال : 
0 بل 0 3 29 
ها سول | الله كه ان سحي رقا بار اسماء : اف 


1 و 
مه 


۱ -. (...) وحذثنا قتيبة بن سعید . حلْننا جریز عر 
سه وه 3 e‏ مھ o‏ ۵ م 1 
ثر کین ن الربیعر » عن اپیه » قن سمرة بن جتلب . قال : قال 


اج 


رضی الله تعالى عنهم . قوله عه عن بنى إسرائيل : ( أنهم كانوا يسمون 
بأنبيائهم والصا حين قبلهم ) استدل به جماعة على جواز التسمية بأسماء الأنبياء 
عليهم السلام وأجمع عليه العلماء إلا ما قدمناه عن عمر رضى الله عنه وسبق 
تأويله وقد مى النبي اه ابنه إبراهم وكان فى أصحابه خلائق مسمون بأسماء 
الأنبياء قال القاضى : وقد كره بعض ض العلماء التسمى بأسماء الملائكة وهو قول 
الحارث بن مسكين .قال : وكره مالك التسمی بجبريل وياسين . 


باب كراهة التسمية بالأسماء القبيحة وبنافع ونحوه 


قوله : ( نانا رسول الله عه أن نسمى رقيقنا بأربعة أسماء : أفلح ورباح 


کتاب الآداب ۱۱۷ باب (۲) 
ی " ملا ی دنم ا مت مقو ع سي ر ی 
۳ تافعا ) . 


ی تون بیدا ۳ o‏ ا و اہ 

۲ - (۲۱۳۷) حذّثنا احمذ بن عبد الله بن يونس . حدثنا 
رهیر . حَدَّتَنَا مصور عَنْ هلال بن یاف » عن ربع بن ی 
عَنْ سَمُرَة ن جنب . قال : قال سول الله عله « اب الکلام 


ى الله اربع : سان الله والح بل ولا له إلا الله » وال 


ا ایض له بایهن دا ۳ سین غلامك تسار 4 ۷ 
رباخا ولا تجيځًا » ولا اف ا : ام هو ؟ فلا 
E ERS‏ 


2 واس َەر وة ر 


ویسار ونافع ) وفى رواية ( لا تسمین غلامك يساراً ولا رباحاً ولا نجيحا 
ولا أفلح فإنك تقول : ثم هو ؟ فلا يكون فیقول : لا إنما هن آربع فلا تزیدن 
عل ) وفى رواية جابر قال : ( آراد البى َه أن ينبى عن أن يسمى بیعل 
وبیر کة وبافلح وبيسار وبنافع ونحو ذلك ثم رأيته سكت بعد عنها فلم يقل 
شيئاً . ثم قبض رسول الله عه ولم ينه عن ذلك » ثم أراد عمر أنه ينبى عن 
ذلك ثم تركه ) هكذا وقع هذا اللفظ فى معظم نسخ صحيح مسلم التى ببلادنا 
أن يسمى بيعلى وفى بعضها بقبل بدل بيعلى» وفى الجمع بين الصحيحين 
للحميدى بيعلى . وذكر القاضى أنه فى أكثر النسخ بمقبل وف بعضها بيعلى قال : 
والأشبه أله تصحیف قال : والعروف بقبل وهذا الذی آنکره القاضی لیس 


کتاب الاداب ها ۱ باب (۲) 


ta‏ وراي وو ۳ 8 ET‏ م ي ی ل 
. (..) وحدتنا إسحق بن إبراهيم . اخبرنى جرير . ح وَحَدَئْنِى 


رت ەو o‏ 
امية ين بسطام . حَدَننا رید بن رربم . حَدَّثنا رح « هو 0 
القاس ج وخلتا محمد ن المتتى وان بشار . قالا : حَدٌ 


ور رو و ۶ 


ا اعا تا کم مب بت 


أن یت طن تسب[ ۳ 
الکلام ارب . 


ور ماه وو گو ره 


۱۳ - (۲۱۳۸) عدوا عا ن امه ن رخن تا 


: تو ره ع م2 
روح . دا جریج, 0 اوا سي اين بن 
عم الله یر : اراد ای َه أن هی عن أن يُسَمَى يعلى » 
رو ژر + ع : يتحو ذلك کک 


هن فش ٠ن‏ أزاد مت أن تی ع ذلك E‏ 


نکر بل هو الشهور وهو صحیح فى الرواية وفى العنی . وروی آبو داود فى 
سننه هذا الحديث عن ألى سفیان عن جابر قال : قال رسول الله عله « إن 
عشف إن شا الدع : نبى أمتى أن يسموا نافعاً وأفلح وبركة » . والله أعلم وأما 
"قوله : فلا تزیدن علی هو بضم الدال ومعناه الذى سمعته أربع كلمات وكذا 
روايتهن لکم فلا تریدوا على فى الرواية ولا تنقلوا عنی غير الأربع ولیس فيه 
منم القیاس علی الاربع ون یلحق جا ماق معناها . قال صحابنا : یکره 
التسمية بهذه الاسماء المذكورة فى الحديث وما فى معناها ولا تخص الکراهة بها 


کتاب الاداب (۱۰۹) ۱ باب (۳) 


(۳) باب استحباب تغيير الاسم القبیح إلى حسن . وتغییر اسم برة إلى زینب 
وجويرية ونوا 


0 3 و ۱ 

8 (۲۱۳۹) حدثنا ات حتبل وزهیر بن حرب 
وَمحَما ا تیوه ال نم مه 00 ٠‏ الوا 
هر ا Ss‏ 


ارو 


#اسدربي هديا او کر افده لك 1 


وحدها وهی كراهة تنزيه لا تحريم . والعلة فى الكراهة ما بينه عل فى قوله : 
فإنك تقول : « أثم هو ؟ فيقول : لا » فكره لبشاعة الجواب . وربما آوقع بعض 
الناس فى شىء من الطيرة وأما قوله : آراد البی عله آن ینپی عن هذه الأسماء 
فمعناه أراد أن ينبى عنها نهی تحريم فلم ينه . وأما النبى الذى هو لكراهة التنزيه 
فقد نبى عنه فى الأحاديث الباقية . 


باب استحباب تغيير الاسم م القبيح إلى حسن وتغيير اسم برة 


إلى زینب وجويرية ونحوهما 


قوله : ( إن ابنة لعمر كان يقال ها : ( عاصية )-فسماها رسول الله عله 
جميلة ) وفى الحديث الآخر كانت ( جويرية ) اسمها ( برة ) فحول رسول الله 


کتاب الاداب ۱۷۰ باب (۳) 
كب الآنات ا ل 


ر نو و إن 


ا حا ماد بن سكم عن عد لله » > عَنْ افع ۰ عن أبن 
1 آن اة لع کانث قال لها غاصية NETE‏ 


ا 9 


0 مر 0ھ E‏ و 5 


لعحرو ) . قالا : لکا سيان عن محمد نمی 
ال ؛ عَنْ کرب » عن اين عباس ل ا جويرية 
اسمها بر . فحول سول الله عله امه جُوَيْرِيَة . وکان یکره 
ان یال TT‏ 
کریب قال: سمِعْتُ ین عباس . 


So‏ پم رب م لو هم و 


2 و ما بن شار . قالوا | کا و ر و ج ا 


۳ 


۷ - (۲۱4۱ حلئنا ابو : 


اة ره و 2 - وده 
شعبَة عن عطاء ؛ بن ائ ميمونة 8 مت ۳ ر اف 
ور وم - رن و ر قي 


یهت 2 و بی الله بن مَعَاذْ . حدينًا ا 


ام 
7 


ا عن عَطاءِ بن ان وة عن ابی رافع » عن 


ہی هُرَئرة ؛ أن ریب کان اسما بر . فقيل : تركى نها . 
قَسَمَامًا سول لو رنب و لام ود ابن 


ر 


کتاب الاداب (۱۲۱) باب (۳) 


EN‏ ۱ ۰ رام .را تیم بن 


ری ۳۷ مک و ان 
TS‏ قات :كان اموق رة اا E‏ 


صَلابله 02 
لوه زينب . 


6 م 2 عو مر ام ول ك2 
قالث : وَدخلت عليه ریب بنت جخش » واسمها برة . 
ف نار كد الس لامر ال 1 
فسماها زینب 


اه خم 


خیش عن نید ن آي عي » عن دعر 


۳ ص مر 


7 


و ار o‏ 


ار و 


2 لام 1 ر o‏ 
فقالوا : بم نُسَميهًا ؟ قال « سموها ینب » . 


َيه اسمها ( جويرية ) وکان یکره أن يقال : حرج من عند ( برة ) وذکر 
ی الوكين الاخرین آن اللبی ا فر اسم برة بنت أن سلمة وبرة بنت 
جحش فسماهما زینب وزینب وقال :٠لا‏ تزكوا آنفسکم » الله أعلم بأهل البر 
منکم . معنی هذه الأحاديث تغيير الاسم القبیح أو الکروه إلى حسن وقد ثبت 
أحاديث بتخبيره ل أسماء جماعة کتبرین من الصحابة .. وقد بين عي العلة 
فى النوعين وما فى معناهما وهى التزكية أو خوف التطير . 


كتاب الاداب )۷۲( باب (4) 


(4) باب تحريم التسمى بملك الأملاك . وبملك الملوك 


راس o‏ و و 


ا ی من عمو لا ی ان 


2 3 


حل ی 3 ه و و 

الاشعشی اشا 8 الآعران : ححا سيان ب عة غا ن 
أبى الا » عي الاغرج » عَنْ أبى هُرَيْرَةَ » عن ' ای عله كال 
« ان انم ات E‏ رَجُل تسم مَلِكَ الأنلاك » رَادَ ابر 


ا ا ای ارو دلا مالك إلا الله عر وجل » . 

قال لش : قال سین : مثل شاعان شاه . 

ال ام 17 ختبل : سالث آنا عمرو عم اشنم ؟ فقال : 
وضع . 


باب تحریم التسمی بملك الأملاك أو بملك اللوك 


قوله عله : ( إن أخنع اسم عند الله عز وجل رجل تسمی ملك الأملاك › 
لا مالك إلا الله . قال سفیان : مثل شاهان شاه وقال أحمد بن حنبل : سألت 
وأخبثه وأغيظه عليه » رجل كان يسمئ ملك الأملاك » هكذا جاءت هذه 
عنه وعن غيره قالوا : معناه أشد ذلا وصغارا يوم القيامة . والمراد صاحب الاسم 
ويدل على الرواية الثانية أغيظ رجل قال القاضى : وقد يستدل به على أن 
الاسم هو المسمى وفيه الخلاف الشهور وقيل : أخنع بمعنى أفجر يقال : خنع 


کتاب الاداب ۱۲۳ باب (4) 
سس ص س 
95 - ..) حذئنا محمد بن رافع, دنا غب الرزاق . 
ی o‏ هو الاش 3 لارا ل رم ا لماي > دمر فا وض ع لان هداح مرو 
اخبرئا معمر عن همام بن منبه قال : هذا ما حدئنا ابو هريرة عن 
الله E‏ لافيت اال و اليد مل 
رَسول الله عو . فذکر احادیث منها : وقال رسول الله عي 
رز 2 ا E‏ بر وف ر ر مد ر 
ل وا ره 506 ۶ #ی- ۳ ون ص سار 
كان يُسَّمّى مَلِكَ الأمُلاك . لا مَلِكَ الا الله » . 


الرجل إلى المرأة والمرأة إليه أى دعاها إلى الفجور » وهو بمعنى أخبث أى أکذب 
الأسماء وقيل : أقبح مق وید ای اف وهو مسن اما ميق أ اة 
وأفجر والخنى الفحش . وقد يكون بمعنى أهلك لصاحبه المسمى . الخنى الاك 
يقال : أخنى عليه الدهر أى أهلكه قال أبو عبيد : وروی أنخع أى أقتل والنخع 
القتل الشديد وأما قوله ع : أغيظ رجل على الله وأغيظه عليه فهكذا وقع 
فى جميع النسخ بتكرير أغيظ قال القاضى : ليس تكريره وجه الكلام قال : 
وفيه وهم من بعض الرواة بتكريره أو تغييره قال : وقال بعض الشيوخ لعل 
أحدهما أغنط بالنون والطاء الهملة أى أشده عليه والغنط شدة الكرب قال 
الاوردی : أغيظ هنا مصروف عن ظاهره والله سبحانه وتعال لا يوصف 
بالغيظ فیتول هنا الغيظ على الغضب وسبق شرح معنى الغضب والرحمة فى 
حق الله سبحانه وتعالى والله أعلم . وأما قوله قال سفيان مثل شاهان شاه فكذا 
هو فى جميع النسخ قال القاضى وقع فى رواية شاه شاه قال : وزعم بعضهم 
ان شرت شاه شاهان وکا جاو ی پل الأخار ی سرف قال و كاه 
املك » وشاهان اللوك » و کذا یقولون لقاضی القضاة موبذ موبذان قال 
القاضی : ولا نکر صحة ما جاءت به الرجال ؛ لأن. کلام العجم مبنی على 
التقديم والتأخير في الضاف والضاف إليه فیقولون في غلام زيد زید غلام فهكذا 
أكثر كلامهم فرواية مسلم صحيحة واعلم أن التسمي بهذا الاسم حرام وكذلك 
التسمى بأسماء الله تعالى الختصة به کالرحمن والقدوس والمهيمن وخالق الخلق 


کتاب الاداب (:۱۷۲) ۱ باب (۵) 


(۵) باب استحباب تحنيك الولود عند ولادته وله إلى صاخ یجنکه » وجواز. 


تسمیته یوم ولادته . واستحباب التسمية بعبد الله وابراهم وسائر أسماء الأنبياء 


علييم السلام 


E 3 a 8 0 ۱ ۱ 
خماد . حدئتا‎ E حذثنا عبد‎ )5١44( - ۲ 


حَمَادُ بْنْ سَلَمَةَ عَنْ ابت الاتی » عَنْ أئس بن ماب » قال : 
الل ی ای طَلحةالأْصَارِئ ای سول الله عي حينَ 
ول ول لله َه فى عو تن ترا . فال « هل مَعَكَ 


وغوها وآما قوله : قال اجه نيالك امون قارو ی ا راشا و 
مرار بکسر الم على وزن قتال وقیل مرار بفتحها وتشدید الراء کعمار وقیل : 

بفتحها وتخفيف الراء كغزال وهو آبو عمرو اللغوی النحوی الشهور ولیس 

بای عمرو الشیبانی ذاك تابعى توفي قبل ولادة أحمد بن حنبل والله أعلم . 


باب استحباب تحنيك الولود عند ولادته وهله إلى صاخ 
يحنكه وجواز تسمیته يوم ولادته واستحباب التسمية 


بعبد الله وإبراهم وسائر أمهاء الأنبياء علهم السلام 


. اتفق العلماء على استحباب تحنيك المولود عند ولادته بتمر فان تعذر فما 
في معناه وقريب منه من الحلو فیمضغ المحنك الفر حتى تصير مائعة بحيث تبتلع 
ثم يفتح فم المولود ويضعها فيه لیدحل شىء منها جوفه ويستحب أن يكون 
احنك من الصالحين وممن يتبرك به رجلاً كان أو امرأة فإن لم يكن حاضراً 
عند المولود حمل إليه . قوله : ( ذهبت بعبد الله بن ان طلحة حين ولد 


كتاب الاداب 0 (vo)‏ باب (5) 


ا له ۱ E‏ 6 ر o‏ 
تمر ؟ » فة فقلت : : تعم . ا ۳ . فالقاهن فی فيه . 
فلااکهن . ثم فقر فا الصتبی فَمَجهُ فى فيه . قعل ال یلم 


ال اه و سا ا وتنا يل المت 


TTT OT‏ هر ی ار 
تقرات فألقاهن ف فيه فلا کهن ثم فغر فاه الصبی فمجه فيه فجعل الصبی یتلمظه 
قال رسول الله ع : حب الأنصار اقر وسماه عبد الله ) أما العباعة فمعروفة 
وهى ممدوة يقال : فيه عباية بالياء وجمع العباءة العباء وأما تولك ينا ابعر 
اه أ اة پااعطران مهو لام قبي افام وال يقال ا ت البقير اهاه 
ومعنى “لاكهن أى مضغهن قال : أهل اللغة اللوك مختص بمضغ الشىء الصلب 
وفغرفاه بفتح الفاء والغين المعجمة أي فتحه ومجه فيه أي طرحه فيه ويتلمظ 
أي يحرك لسانه ليتتبع ما في فيه من آثار القر . والتلمظ واللمظ فعل ذلك 
باللسان » يقصد به فاعله تنقية الفم من بقايا الطعام » و کذلك ما على الشفتين 
وأكثر ما يفعل ذلك في شىء يستطيبه ويقال : تلمظ يتلمظ تلمظاً ولظ يلمظ 
بضم الم لمظاً بإسكانها ويقال : لذلك الشىء الباقي في الفم لماظة بضم اللام . 
وقوله عه : حب الأنصار اقر روى بضم الحاء وكسرها فالكسر بمعنى 
احبوب » كالذبح بعنی الذبوح . وعلى هذا فالباء مرفوعة أي محبوب الأنصار 
اتقر وأما من ضم الحاء فهو مصدر » وفي الباء على هذا وجهان » النصب وهو 
الأشهر والرفع فمن نصب فتقديره انظروا حب الأنصار اتر » فينصب ار 
أيضاً ومن رفع قال : هو مبتدأ حذف خبره أي حب الأنصار القر لازم أو هكذا 
أو عادة من صغرهم والله أعلم . وفى هذا الحديث فوائد . منها تحنيك الولود 
عند ولادته وهو سنة بالإجماع ا سبق » ومنها أن يحنكه صالح من رجل 
أو امرأة » ومنها التبرك باثار الصالحين وريقهم وكل شىء مهم » ومنها کون 
التحنيك بتمر وهو مستحب » ولو حنك بغيره حصل التحنيك ولكن القر 


كتاب الاداب لفن باب (ه) 


۳ - (...) حلثا ابو بكر : اوقا اق روي 
هرون یی ره و اه 
که یت داه عل . ؟ 00 
لما فرع الت : وَارُوا الصبی . فلا أصْبَحَ 0 ای 
سول الله لله خر . تقال « عم اله ۶ قل : تعن له 


أفضل » ومنها جواز لبس العباءة » ومنها التواضع وتعاطى الكبير أشغاله » وأنه 
لا يفصي دل موجه جا ای لتسمية بعید الله وما ات 
تفويض تسمیته إلى صالم فيختار له اما يرتضيه » ومنبا جواز تسمیته يوم 
ولادته والله أعلم قوله : في الرو اية الثانية آن الصبی نا مات فجاء آبوه أو طليحة 
شال ل أم سلم وهی أم الصبى ما فعل الصبى قالت : هو أسكن ما كان فقربت 
إليه العشاء فتعشى ثم أصاب منها فلما فرغ قالت : واروا الصبى أى ادفنوه 
فقد مات . وفي هذا الحديث مناقب لام سلم رضى الله عنها من عظم صبرها » 
وحسن رضاها بقضاء الله تعالى » وجزالة عقلها في إخفائها موته على أبيه في 
أول الیل لیبیت مستريحاً بلا حزن » ثم عشته وتعشت » ثم تصنعت له وعرضت 
له بإصابته فأصابها > وفيه استعمال المعاريض عند الحاجة بقوها : هو أسكن 
ها كان فإنه كلام صحيح مع أن المفهوم منه أنه قد هان مرضه وسهل » وهو 
في الحياة وشرط المعاريض الباحة أن لا يضيع بها حق أحد والله أعلم . قوله 
َيه : ( آعرسم الليلة ) هو بإسكان العين وهو كناية عن الجماع قال 
لاصمعي والجمهور : يقال أعرس الرجل إذا دخل بامرأته قالوا : ولا يقال فيه 
عرس بالتشدید وآراد هنا الوطء وساه (عراسا لأساف معناه ف القصود قال 


کتاب الاداب ۱ ۱۲۷ باب (ه) 
15 سور ره مور ا و ر 
ف E e‏ 
| ار حتّی اتی به ٠‏ لبى عله ٠‏ ای به ه النبى و . وبعئت مرح 
ترا . فا ی فال ) ا شیء ؟ » قالوا : 0۳ 


سر میم مره 


تمرات E‏ م اعا ين فه جلي 


2-6 م 


فى فى الصب ةك سياه ا لقن 


ا E‏ ار ده بي اس و رم 


(...) حذثنا محمد بن بشارٍ . حَدَّنْنَا خماد بن مَسْعَدَة . حَدَّتَنا 


ابن عون عَنْ مُحَمّدٍ » عَنْ آلس » ذه افص تخو خییث ‏ 
يزيد . 


صاحب التحرير : روى أيضا عرست بفتح العين وتشديد الراء قال : وهی لغة 
يقال : عرس بمعنى أعرس قال : لكن قال : أهل اللغة أعرس أفصح من عرس 
في هذا وهذا السؤال للتعجب من صنيعها وصبرها » وسرورا بحسن رضاها 
بقضاء الله تعالى . ثم دعا عه هما بالبركة في ليلتهما فاستجاب الله تعللى ذلك 
الدعاء و حملت بعبد الله بن ألى طلحة » وجاء من أولاد عبد الله إسحاق وإخوته 
ابن جات كعات عد اه رف كو ين أي 
حدثنا يزيد بن هرون أخبرنا ابن عون عن ابن سيرين عن آنس ) هذا وقع في مسلم 
ابن سيرين مهملاً وفي رواية البخاري هذا الحديث عن أنس بن سيرين . قوله : 
( عن ابي موسى رضى الله عنه قال : ولد لي غلام فأتيت به النبي عه فسماه 
بإبراهم وحنكه بتمرة ) فيه التحنيك وغيره مما سبق في حديث أنس » وفيه جواز التسمية 
بأسماء الأنبياء علييم السلام » وقد سبقت المسألة وذكرنا أن الجماهير على ذلك 


كتاب الآداب ‏ , م ۱ باب (5) 


ر هقرم 


الاشعَرى ل کا ا ۳ اسا ع يريد » عن 
8 م 2 0 ۱ ا ق 
ابی بردة » عن ابی موسی قال : ول لى غلم . تيت به النبى 


۵ - (۲۱6۰) حدشا ا کم ین مُوسى > و صالح 
حَدَننَا شب ( يَعْنِى ین ٍسحق ) . أخبرنى هِشَامُ بن عُرْوَةَ . 
قى غروة بن لیر واه بنث انرب الرُيْر ؛ ألما الا : 
عرجث ماه ينث أبى بَكْر » جين هَاجَرَتُ + وهی نی 
بد الله ن لیر . قيعت قبا . ست بعد هیقب .ثم 


ع ر و 


رجث جين تفسث إلى سول الله مر که ا 
e‏ 

بشة : مكنا ماع تائیسها قبل أن تجذها . فَمَضَعْهَا . ثم 
صقا فى فده . فان لول شىء ڪل طت رب رَسسُول الله يله . 
له راو ی ره 25 


ره بذك الي تم ول اه جين ره تا 


وفيه جواز التسمية يوم الولادة » وفيه أن قوله عه : « أحب الأسماء إل الله 
تعال عبد الله وعبد الرحمن » ليس بانع من التسمية بغيرهما ولذا سمى ابن 
أهى أسيد المذكور بعد هذا النذر . قوها : ( مسحه وصل عليه وسماه عبد الله 
معنى صلى عليه أى دعا له ومسحه تبركاً ففيه استحباب الدعاء للمولود عند 


کتاب الاداب (۱۲۹) باب (ه) 


ا ° 


3 


بايعه 


mn‏ ب) حفا و كريب ء محمد بن العلاه . حَد 
0 ایو ع هش 


امه 


00 1 اه .تن ۳ EFE‏ رول ل عقر 


۹ 


فوضعَه فى حجره . ٿم دعا یمرو فمضنها ثم تفل فی فیه . فکان 


ول کک 1 رس سول له ی 


FF‏ نا 


ها قر 9 


e‏ . قوله ی ا 


کک لله ع وأمره بذلك الزبير فتبسم رسول الله عو حين رآه مقبلاً 
ليه ثم بايعه ) هذه بيعة تبريك وتشريف لا بيعة تكليف . قوها : ( فخرجت 
4 ل ا 0 
أى بصق کا صرح به فى الرواية الأخرى . قوله : ( وكان أول مولود ولد 
فى الاسلام ) يعنى أول من ولد ف .الإسلام بالمدينة بعد الهجرة من أولاد 
اا فاسان به يه سا ای هرد قله تعن و 
وفى هذا الحديث مع ما سبق شرحه مناقب كثيرة لعبد الله بن الزبير - رضى الله 
عنه - منها أن النبى عي مسح عليه وبارك عليه ودعا له » وأول شىء دخل 
ف ريقه عله » وأنه ول من ولد فى الإسلام بالدينة والله أعلم . قوله : 


کتاب الاداب ۹ باب (). 
ار بن عُروَةَ » عَنْ آبیه . عَنْ أسْمَاءَ بت 


EEE‏ رم م وهی خبلى 
5005 بن الزبير قد کی ر ایت ا 


0 
So ۳ 


Sor,‏ ه له از ه 


كم عدا معام تین رامآ عن 
ا ؛ أن شرل الله و کان بالمیان . فیرل له 


ىو رز لا و و 


و 


الأخمر عَنْ متام ال 0 و 
یبد له نال دواري ی عي بحنکه . فَطلَبنَا تمرة . فَعرَّ علیا 


ر 


لل 


هر وهم ره 5 8 و ا “كور 
ET‏ وَابو بكر بن 

ز فلهى النبى عي بشىء بين يديه ) هذه اللفظة رويت على وجهين : أحدها» 
فلها بفتح اهاء والثانية فلهى بكسرها وبالياء والأولى لغة طى » والثانية لغة 
الأكثرين . ومعناه اشتغل بشىء بين يديه » وأما من اللهو فلها بالفتح لا غير 
يلهو والأشهر فى الرواية هنا كسر افاء وهی لغة أكثر العرب کا ذكرنا واتفق 


كتاب الاداب )۸( باب (ه) 


ره سدم 


إِمْحَىٌ . قالا : دلا ان أبى مریم .مدنا محمل (وهو این 
مر قن ابو ا نی ألو خافن دقن سهل ا 
ال : أتى در بیس إلى زسول الله ته جين ولد ؛ 
وضع ای عه علی فخذه . وابو أسید جالس > فلهی الي 
ار اه اک و ی سار 
سول الله عله اوه . ا ر فال و 
لم ۲ ال ابو اسیّد : افلبتاه . با زسول اه ۱ تال « 2 
ا ل ا 


وراد . و و و . و 


المنذر » ماه یومیذ » الْمُنْذْرٌ 


آهل الغریب والشراح علی آن معناه اشتغل . قوله : ( النذر بن أن آسید ) 
الشهور فى أنى أسيد ضم الحمزة وفتح السین ولم يذكر الجماهير غيره . قال 
القاضى : وحكى عبد الرحمن بن مهدى عن سفيان أنه بفتح الهمزة قال 
أحمد بن حنبل : وبالضم قال عبد الرزاق ووكيع وهو الصواب واعه مالك بن 
أ ربيعة قالوا اريت ا ال عله هاا رد ات لأن ابن عم أبيه 
المنذر بن عمرو كان قد استشهد پیتر معونة وکان أميرهم فیقال بکونه خلفاً 
منه . قوله : ( فأقلبوه ) أى ردوه وصرفوه فى جميع نسخ صحيح مسلم فاقلیوه 
بالألف وأنكره جمهور أهل اللغة والغريب وشراح الحديث وقالوا : صوابه قلبوه 
بحذف الألف قالوا : يقال قلبت الصبى والشىء صرفته ورددته ولا يقال أقلبته 
وذكر صاحب التحرير أن أقلبوه بالألف لغة قليلة فاثببا لغة والله أعلم . قوله : 
( فاستفاق رسول الله عله ) أى انتبه من شغله وفكره الذى كان فيه وله 


أعلم : 


کتاب الاداب (۱۸۲) باب (ه) 


رفوم حدم ُو الربیع, یمان بن د 


وب وا اقا لسر إن ماب 2 


بو قام ه 


قال : کان فیلیما .قال وا و و فراه 
ی 


5 


0 


له عق عا 
2 


باب جواز 3 تكنية من لم يولد له وتكنية الصغير 


قوله : ( كان رسول الله ع أحسن الناس خلقاً وكان لى أخ يقال له 
أبو عمير أحسبه قال : كان فطيماً قال : فكان إذا جاء رسول الله عل فرآه 
قال :أب عمیر ما فعل التغیر وکان بلعب بدح أن الور مضي النون تصغیر 
النغر بضمها وفتح الغين العجمة وهو طاثر صغير جمعه نغران والفطم بمعنى 
المفطوم وفى هذا الحديث فوائد كثيرة جداً منها جواز تكنية من لم يولد له › 
وتكنية الطفل وأنه ليس کذباً وجواز الزاح فيما ليس اما » وجواز تصغير بعض 
السمیات » وجواز لعب الصبی بالعصفور وتمكين الولى إياه من ذلك » وجواز 
السجع بالکلام الحسن بلا كلفة وملاطفة الصبیان وتأنیسهم » وبیان ما كان 
النبى عي عليه من حسن الخلق وكرم الشمائل والتواضع » وزيارة الأهل لأن 
أم سلم والدة ألى. عمير هی من محارمه عله ما سبق بيانه واستدل الالكية على 
جواز الصید من حرم الدينة ولا دلالة فيه لذلك لأنه ليس ف الحديث صراحة 
ولا كناية أنه من حرم المدينة » وقد سبقت الأحاديث الصحيحة الكثيرة فى 


كتاب الآداب )۸( باب (1) 
(1) باب جواز قوله لغير ابنه : يابتى . واستحبابه للملاطفة 
ا 

عو ا عي ل عله 1 قرو رز - ۳ 
ابو عوائة عَنْ ابى عثمان » عن ار مالك . قال : قال لى 
رسول الله 2 كه ياب ) . 


"١‏ - (۲۱۵۱) حذنا 


)22 اور | 
رفظ این ابی عْمَرَ ). قالا : حنا يريد بن هرون عن 
إِسْمَاعِيل ‏ بن أبى ال , عَنْ فیس بن أبى حازم » عَنٍ المُغِيرَةٍ بن 
شمه ا سل زو الم نمی دا رب 
ساله عله . فقال لی « ای ؛ بتی ! وما ينصبك منه ! اه لن يَضْرَّكَ » 
کتاب لدي الصرحة ee‏ هد هه 
ولا معارضتها ضتها به والله أعلم .. 


باب جواز قوله لغير ابنه يابنى واستحبابه للملاطفة ‏ , 
قوله عله لأنس. : ( يابنى وللمغيرة أى بني ) هو بفتح الياء المشددة 
وكسرها وقرىء بهما فى السبع الأكثرون بالكسر وبعضهم بإسكانها وق هذين 
الحديثين جواز قول الانسان لغير ابنه من هو أصغر سنا منه يا ابنى ويابنى مصغرا 
ویاولدی . ومعناه تلطف وإنك عندى بمنزلة ولدی فى الشفقة وكذا يقال له 
عا سن المتكلم ياأخى للمعنی الذى ذکرناة » وإذا قصد التلطف 


کتاب الاداب (۱۸۶) باب (5) 


قال قلت : هم یزغمون ان معه انان المام وال الْحُبْرٍ . قال 
زر ۶ 
هر اهر غا الله را ذلك ره 


ر) حتفا از ری ی 

وک ج وخلا مرنج ان ولس . حَدَّننَا هشیم ی 
احق بن ریم .را جریر . ح وَحَدَئْنِى محمد بْنْ رافع, . 
لتا أبو سا . کلم عَنْ إسْمَاعِيلَ » بهذا الإسناد » ویس فى 


حدی احد مهم فول اي للمغیرة « ای ئی ٤‏ إلا فى 


كان مستحباً ا فعله النبی عي . قوله بل فى الدجال : ( وما ينصبك منه ) 
هو من النصب وهو التعب والمشقة » أى ما يشق عليك ويتعبك منه . قوله 
عه : ( إنه لن يضرك ) هو من معجزات النبوة وسيأق شرح أحاديث الدجال 
مستوعبا إن شاء الله تعالى حيث ذكرها مسلم فى أواخر الكتاب وبالله التوفيق . 


کتاب الاداب (۱۸۰) باب (۷) 
رس مجح ی نس سس ۳ 


(۷) باب الاستذان 


۳ - ۲۱۵۳) حدشى عَمْرُو بنْ مُحَمَدٍ بن بكيْر النَاقِدُ . 
حلا اسان إن ری .فا N‏ ین شمه 
سر ن سعد . قال : سيعت أنا سیب الخذرئ ول : كنك 
جَالِسًا مَِیة فى میس الأنصا ۳ 
مورا قلنا : ما فاك قال 0 
اتيت باه فسلنث تلا مدع :“فر فا رس ما سل 
آن اتا ؟ فلت : إِنّى اتيك . فسلمث علی باك تلا ٠‏ فلم 
روا على . ع ما رسول الله ی « إِذَا اسان 
ا 


as 9 َه 1 2 هر بر رو 3 و و‎ So رم‎ a 
8 و ۳ ۶ و ۵ج ام م‎ ۶ ۳ 3 
. ابو سَعید : قلت : انا اصعّر القوم . قال : فاذهب به‎ 


3 
ري 


باب الاستتذان 


قوله ع : ( إذا استاذن أحد كم ثلاثاً فلم دن ارس اخ العلماء 
أن الاستعذان مشروع وتظاهرت به دلائل القران والسنة وإجماع الامة والسنة 
أن يسلم ويستأذن ثلاثاً فيجمع بين السلام والاستعذان کا صرح ىا 
واختلفوا فى أنه هل يستحب تقديم السلام ثم الاستعذان أو تقديم الاستعذان ثم السلام 
الصحيح الذى جاءت به السنة وقاله احققون أنه يقدم السلام فيقول : السلا 


کتاب الاداب (۱۸۰) - باب (۷) 
یر ی سس کے ا اس ف سر ۱۱ 


هاه فافع و و و و موم موم و وه 
ال ا DRE‏ وروي ولعي امرك كير ووه فوووا SR‏ افر ع و ماه هه إن م لالد زه عاق وا رانو E aA‏ 


عليكم أأدخل ؟ والثانى يقدم الاستقذان » والثالث وهو اختيار الاوردی من 
أصحابنا إن وقعت عين المستأذن على صاحب النزل قبل دخوله قدم السلام 
وإلا قدم الامعذان . وصح عن النبى عله حديثان فى تقديم السلام أما إذا 
استأذن ثلاثاً فلم يؤذن له » وظن أنه لم يسمعه ففيه ثلاث مذاهب أشهرها 
أنه ينصرف ولا يعيد الاستكذان » والثانی يزيد فيه » والثالث إن كان بلفظ 
الاستعذان المتقدم لم يعده وإن كان بغيره أعاده فمن قال بالأظهر فحجته قوله 
كه فى هذا الحديث فلم يؤذن له فليرجع ومن قال بالثاى حمل الحديث على 
من علم أو ظن أنه سمعه فلم يأذن والله أعلم . قوله : ( قال عمر : أقم عليه 
البينة وإلا أوجعتك فقال أبي بن كعب لا يقوم معه إلا أصغر القوم قال 
أو سعيد 4 فلك أنا أضغر القوم فأذهب به ) معنى كلام أو بن کعب 
رضى الله عنه الإنكار على غراف إنكا ره اللدديك واا فول : لا يقوم معه 
إلا أصغر القوم فمعناه أن هذا جديث مشهور بيننا » معروف لكبارنا وصغارنا » 
حتى أن أصغرنا يحفظه وسمعه من رسول الله ع وقد تعلق بهذا الحديث من 
إقول 6لا عدم قور اور أذ من رضن الل رو أن موش 
هذا لكونه خبر واحد » وهذا مذهب باطل . وقد أجمع من يعتد به على 
الاحتجاج بخبر الواحد » ووجوب العمل به » ودلائله من فعل رسول الله عل 
والخلفاء الراشدين وسائر الصحابة ومن بعدهم أكثر من أن يحصر . وأما قول 
عمر لأبى موسی أقم عليه البينة » فليس معناه رد خبر الواحد من حيث هو 
. خبر واحد ولكن خاف عمر مسارعة الناس الى القول على النبى عو حتى 
. يقول عليه بعض المبتدعين أو الكاذبين أو المنافقين ونحوهم ما لم يقل وأن کل 
من وقعت له قضية وضع فما حديثاً على النبى َه » فأراد سد الباب خوفاً 
من غير أن مومی لا شكا فى.رواية ی مومى فانه عند عمر :أجل من أن 'يظن 
به أن يحدث عن النبى عي ما لم يقل » » بل أراد زجر غيره بطريقه فإن من 


کتاب الاداب ‏ ۱۸۷ ٠‏ باب (۷) 


۱ (...) وحدئا و سعید وابن ام . قالا : و 
سيان عن بريد بن ممصتة هلدا الإستاد . وراد ابن ابى عمر 


ھر 


فی. خدییه : قال ار م ب فاه ا غ 


9 
۳ 
ا ا نز 
م بها 


لب ”م 


۳ 


س و 0 و و 
على نوم شارت کے بی شع أن ف سید 


دنه ؛ اه سَمع آبا سي الخذری يقول کت ی 


ند ی بن کنس . فاتی أبو مُوسى التغری مُعْضْبًا حى وف . 
۳ : اش کم الله ! هل سمع دب کم سول الله عله ول 


و رم عم 


) الاستتذان لا . فان آذن لك . و فارج ) . قال 3 : 
ذَاكَ ؟ قال : نت عَلَى عبر بن الخطاب ان ثلاث 0 


5 ي 1 کو و رف 


فلم بوذن لی فَرَجَعَتُ . ثم جع الوم فدخحلث عَلَيْه ا یرنه 

حقو ألم وی اذا اراق هه مهم ار بلغته و كان فی قلبه مرض ‏ و آراد 
وضع حدیث خاف من مثل قضية ألى موسی فامتنع من وضع الحديث و السارعة 
إلى الرواية بغير يقين » ونما يدل على أن عمر ‏ يرد خبر أبى موسى لکونه 
خبر واحد أنه طلب منه إخبار رجل آجر حتى يعمل بالحديث ومعلوم أن خبر 
الاثنين خبر واحد وكذا مازاد حتى يبلغ التواتر » فما ۸ يبلغ التواتر فهو خبر 
واحد . وما يؤيده أيضاً ما ذكره مسلم فى الرواية الأخيرة من قضية أبى موسى 
اوه آذ أبيا رطق 7 لعي قال بای اقظابت فلا عکر نم E‏ على امات 
رسول الله ع فقال : سبحان الله إنما ممعت شيعا فأحببت أن آثثبت والله 


کتاب الاداب مت باب (۷) 


31 فم شثل . . فلو لت على ندز 
تا رت . قال فوالله ! لاوجعن 
رك ونطك . از ان من یهد لك عَلَى ها 


قم . يا ابا معید ! فقمت حتى انيت عمر . فقلتٌ : قد سمِعْتٌ 
و 7 اا 
رَسُولَ الله عه یقول نذا . 


اډ مد عاد 
کر 3 م2 


¬ ر ع حدقا تمثر ی على اليك . 

نش تلع سیا ر داي هه 
ابى سَعِيدٍ ؛ أن ابا موی آئی باب عم . فَاسِتَادنَ . فقال عم 
57 . م اسان الثاني E‏ 9 
فقال عُمَرُ : ثلاث سر اسه 
شیا حَفِظة مِنْ سول ال عو فها او ۴ 
ال یو سويد : فائانا نقال : أل تعْلَمُوا أن رَسُولَ الله عله ال 
اسان وت و را ری ,ال تفلت + 


أعلم . قوله : ر فلو ما استأذنت ) أى هلا أستأذنت ومعناها التحضيض على 
الاستئذان . قوله : ( فها والا فلأجعلنك عظة ) أى فهات البينة . قوله : 
( یضحکون ) سبب ضحکهم التعجب من فزع اى موسی وذعره وخوفه من 
العقوبة . مع أنهم قد آمنوا أن یناله عقوبة أو غیرها . لقوة حجته وساعهم 


کتاب الاداب 2 ' (۱۸۹) ٠‏ باب (۷) 


و ی فلع ٠‏ کون ؟ الط فنا شریکات 


2 کر 


ر..) حدثنا كن بن» ای وان لكاو يد فالات لها 


ر ر ی 


و ی ECE‏ 


و ر ر 


ابی رة ا ا عن ای سيد اتر . بقل 
ات راي نار 


ور هو و م ۵ م2 ٥o‏ و 


3 ..) وحلثنی محمد بن حاتم ۽ دا یخی بن 
سيد قطان عن اين جرج . حدنتا عطاء عن عیدب مر 
با موب اسان علی عُمَرَ لا . فا وَجَدَه مشولا . 
فرجَم فال عر NT‏ .ادوا 
. فذق له . ال : ما ملک عَلی ما صتعت . فال ایا کن 
و بهذا . قال : لین على هذا بين از ان ۰ فخرج 
الط إلى ملس ين الألصتار : قفا : لا يشم اس 


له . فام ابو سوب فقال وب . فقال عَمَر 
حو عن هذا نين ام ل له . انى غلا اس 


۱ س 


29 
3 


ان 


كتاب الاداب : ۹( 0 باب (۷) 
ا وا اه 0 ما پوس 1 2 ۱ ل اس توس 
e‏ له ات وو کل ای 


حا ابن جرج » بهذا الإسْنَادٍ » نَحْوَهُ e‏ 
التضر E‏ عله الصف الاس 


اد عند 5 
مډ رد عد 


و ره عبر ووو واه 


۷ - (۲۱۵4) حدثنا سین بن ریش أبُو مار دنا 
الفضنل بن مُوستی . ارتا طلحة بنْ یخی عَنْ أبى برة » عن 
أبى مُوسى الاشعرتی » قال : جا أبُو مُوسى ی عُمَرَ بن لطاب 
فقال : السام عل کم . هذا عبد لوب تس .للم یادن له 
فقال : لام علي . 0 ٠‏ السام عم هذا 
لاشعری . نم اصرف . فقال : روا على رلوا علی . ا 

فقال : يا ابا موس ۲ ما ردك ؟ كنا فى شثل . قال : 
رسول الله عه یقول « الاسعذان تلات . فان ل 
ارجم » . قال : كاين عَلَى هَذا ببينة . والا فَعَلْتُ وَفَعَلْتُ . 


فدهت :ابو موس : 


ما أنكر عليه من النبى مل . قوله : ر أمانى عنه الصفق بالأسواق ) أى 
التجارة والمعاملة فى الأسواق . قوله : ر أقم البينة وإلا أوجعتك ) وفی الرواية 
الأخرى ( والله لأوجعن ظهرك وبطنك أو لتأتين بمن يشهد ) وفى رواية 
ر لأجعلنك نكالاً ) . هذا كله محمول على أن تقديره لأفعلن بك هذا الوعيد 

إن بان أنك تعمدت کتبا والله أعلم . ش 


کتاب الاداب (۱۹۱) باب (۷) 


قال عم : إن وَجَدَ ية جد تجذوه عند ابر عنيّة . وان لَمْ جذ 


یر 2 رام 
۳ 


2 رل 3 ۶ 
َه نم تجدوه . لما أن جاء بالعشی وجلو .. قال..: .ها ابا 
مُوسَى ! ما تقول ؟ اقذ وَجَذت ؟ قال : نم ۳ 
ا e‏ یا آبا الطقی ! ما قول ها ؟ قال مه 
رسو الله وھ یقول ذَلِكَ یا ان الخطاب ! فلا داعا 
اماب 9 عله . ان ا اا 


2 ع ه 2 


تا جت ان ابت 


ت 


LE‏ ده 

علی بْ هاشم e yT‏ 
فقال : یبا الْمنذِرٍ ! ات سمفت عذا من رسول الله عله ؟ 
مال : بَعَمْ . قلا تک بان لطاب ! عَذَبَا علی اصخاب 
زرل الله يله . وَل ذز بن قزل عقر Es‏ 


ره يم 


. ۵ 


کتاب الآداب ۳ 57 باب م 


(8) باب کراهة قول المستأذن آنا إذا قيل م من هذا 


ور و ۵ و زه اه 


۸ - رهام حدا محمد نع الله ن مير . حًا 


5 Jor 


TT‏ نی اتگیر» د 
ا . قال ۰ و . فدَعوت اش 


9 


قال : فحرج وهر يفول لا » 


CA 


عه « مَنْ هَذَا ؟ » قلث : 
آنا 11 ) . 


۹- ر حتفا یخی ین یخیی وابو بکر بن 
أبى شيب - واللفظ لابی بک - ( قَال یخی : یر . وقال 
ص ص وود و 
TT‏ 


of 


هنا ۲ » نك : : آئا-. فقال الي مار 


باب کراهة قول المستآذن آنا إذا قيل من هذا 


قوله : ( استأذنت على النبى عي فقال : من هذا فقلت : أنا فقال النبى 
به نا أنا ) زاد فى رواية ر كأنه کرهها ) قال العلماء : إذا استأذن فقيل له : 
من أنت أو من هذا کره أن یقول آنا لهذا الحديث ولانه لم بحصل بقوله آنا 
فائدة ولا زيادة بل الإبهام باق بل ينبغى أن يقول فلان باسمه ون قال : آنا 
فلان فلا بأس کا قالت آم هانیء حين استأذنت فقال اللبی عه : من هذه 


کتاب الآداب )۱٩۳(‏ باب )٩-۸(‏ 
كاب اللا سس 


و 


9 عامر الیش وکا حا أن ل 


ا > بهذا وتا ٠‏ وفی حدم 3 يك . 


3 
+ ي 


)٩(‏ باب تحريم النظر فى بيت غيره 


و و o”,‏ را رر مر هبر و و 


1051-24 ا دی ن کی ن 
ليت a‏ یخی ) کک قيبة بن 


1ro,‏ ا 


۱-9 . ومع 
سول الله عله يقزى يشلك به رأسَه . هلكا زا سول الله مر 


فقالت : آنا أم هانیء ولا باس بقوله : آنا آبو فلان أو القاضى فلان أو الشيخ 
فلان إذا ل يحصل التعریف بالاسم لخفائه وعلیه يحمل حدیث أم فلان ومثله 
لأبى قتادة وأبى هريرة والأحسن فى هذا أن يقول : أنا فلان » المعروفب 
بکذا والله أعلم . 


باب تحريم النظر فى بيت غيره 


قوله : ر أن رجلاً اطلع فى جحر فى باب رسول الله ع ومع رسول الله 
۱ له مدرى يحك به رأسه فلما رآه رسول الله عه قال : لو أعلم أنك تنظرفى 


)٩( کتاب الاداب (۱۹4) باب‎ 
SS E SE SEE EET ET SET 


قال بر اغلم ال تنتظرنی 1 58 لطعنت به فى عینلگ » وال 
ول ل رت جيل ل بز ال ی 


عد 3£ يد 
ا ۰ وحدئنی حرملة ين بخ . حبرا ابن وهب . 


مم 
۰ 


نی يونس عن ابن شهاب ؛ ان سيل بن سعد الاتصاری 


لطعنت به فى عينك » وقال رسول الله عله : إنما جعل الاذن من أجل البصر ) 
وف رواية مدری يرجل به رأسه . آما المدرى فبکسر الم وإسكان الدال الهملة 
وبالقصر وهی حديدة یسوی بها شعر الرأس وقیل : هو شبه المشط وقیل هى 
آعواد تحدد تجعل شبه الشط وقیل : هو عود تسوی به المرأة شعرها وجعه 
مداری ویقال فى الواحد مدازة انعا تایه ایض ويقال درت بالدری . 
وقوله : ( يرجل به رأسه ) هذا يدل لمن قال : أنه مشط أو يشبه الشط . وأما 
قوله : يحك به فلا ينافى هذا » فكان يحك به ويرجل به » وترجيل الشعر تسريحه 
ومشطه .. وفيه استحباب الترجيل وجواز استعمال المدرى قال العلماء فالترجيل 
مستحب للنساء مطلقاً وللرجل بشرط أن لا يفعله كل يوم أو كل يومين ونحو 
ذلك بل بحيث يخف الأول أما قوله مَل : ( لو علمت أنك تنتظرني ) فهكذا 
هو فى آکثر النسشخ أو كثير منها وفى بعضها تنظرفى بحذف التاء .الثانية قال 
القاضی : الأول رواية اجمهور قال : والصواب الثانی وحمل الأول :عليه 
وقوله : فى جحر هو بضم الجم وإسكان الحاء وهو الخرق قوله عي : ( إنما 
جعل الاذن من أجل البصر ) معناه أن الاستعذان مشرو ع ومامور به » وإنها 
جعل لعلا یقع البصر على الحرام فلا يحل لاحد أن ینظر فى جحر باب ولا 
غيره ما هو متعرض فيه لوقوع بصره على امرأة أجنبية . وفی هذا الحديث جواز 
رمى عين المتطلع بشىء خفیف فلو رماه بخفيف ففقاها فلا ضمان إذا كان 


کتاب الاداب (۱۹۰) باب )٩(‏ 


لت زج ملع من مر نی ل ده وم ومع 
سول الله عه دزی تخل ب رأسة . قال له سول الله له 
لوغم أك تنظر. ٠‏ طْعَنْتُ به فى نگ ٠‏ ا عل الله لاد 
ا تيم ۱ 


رب وحدثنا ابو بكر ین ابی شيية وعمرو الناقد وزهیر بن 
ا ان > ح وخا 


و امل الجَحترٍق . حَدَتَنَا عبد الواحد بنْ زیاد . حَدَنْنَا مَعمر . 
كِلَاهُمًا عَنِ هرق ليق اه هر 


رد يه 


غنيس لت وئس . 


4 


عد عد 
2 7 2 


٠‏ ۲ ر حتف تخي إن خی وا کامل » فضيل بن 
بخ مت 7 اتب : عل ) هنن ونه عذ 
خض کر الى عله قم إت متتس وه 
انظر إلى رسُول الله عله + له لطع . 


TTT TT 
أو مشاقص فكأفى أنظر إلى رسول الله عي يختله ليطعنه ) أما الشاقص فجمع‎ 


کتاب الا داب (۱۹۰) باب )٩(‏ 


7< رقم حدّثتی زهیر بن حرب . حلتنا جریر عن 
سهیلی ٠»‏ عَنْ أبيه » عن آبی هرترة» عن . ای یه . قال « من 
الم فى كلت قوم يكثر اذنهم > كد حل لهم أن وا عة ». 

4 - (...) حلئا ابن أى مر فا سفانت عن 
یی الرتادٍ » عن الأخرَج. ' عن آبی رترة ۽ أن رسلول اللو عل 
و ست » ففقات 
عه ما کان عَلَيِكَ من ججتاح » . 


یر 

2 
عي اي 
دخ ww‏ 


يختله فيفتح أوله وكسر التاء ی يراوغه ويستغفله . وقوله : ( ليطعنه ) بضم 
العين وفتجها الضم آشهر . قوله عل : ( من اطلع فى بيت قوم بغير إذنهم 
ققد حل هم أن یفقاوا عینه ) قال العلماء حمول على ما إذا نظر فى بيت الرجل 
فرماه بحصاة قفقاً عينه وهل يجوز رميه قبل إنذاره فيه و جهان لأصحابنا أصحهما 
جوازه لظاهر هذا الحديث والله أعلم . قوله : عة فخذفته بحصاة قفقات عينه 
هو بپمز فقأت وآما خذفته فباخاء العجمة آی رمیته ا عن ين آأصبعيك . 


کتاب الاداب (۱۹۷) باب )٠١(‏ 


و 9 مه بر ر و و و 


۵ - 013 0 ييه بن سعید . حدثنا يزيد بن 


1 000 اح وى زع ن عرب . عق 


و o‏ سرع ا 0 


شيم . أيرئا ون عَنْ عرو این سمي » عَنْ ابی زُرْعَةَ » عَنْ 
سا 7 
جَرِيرٍ بْنِ عَبْدِ الله . قال : ا ل عقت عر بعر 


باب نظر الفجأة 


قوله : ( سألت رسول الله يه عن نظرة الفجأة فأمرنى أن أصرف 
بصري ) الفجاءة بضم الفاء وفتح الجم وبالد ویقال “رقع اوا 
والقصر لغتان . هى البغتة ومعنی نظر الفجأة أن یقم بصره على الاجنبية من 
غير قصد فلا إثم عليه فى أول ذلك » ویجب عليه أن يصرف بصره فى الحال 
فإن صرف فى الحال فلا إثم عليه وإن استدام النظر أثم لهذا الحديث فإنه عة 
أمره بان يصرف بصره مع قوله تعالى  :‏ قل للمؤمنين يغضوا من أبصارهم 4 
قال القاضى : قال العلماء : وفى هذا حجة أنه لا يجب على المرأة أن تستر 
وجهها فى طريقها وإنما ذلك سنة مستخبة لها » ويجب على الرجال غض البصر 
عنها فى جميع الاحوال إلا لغرض صحيح شرعى وهو حالة الشهادة والمداواة 
وإزادة خطبتها أو شراء الجارية أو المعاملة بالبيع والشراء وغيرها ونحو ذلك ولا 
يباح فى جميع هذا قدر الحاجة دون ما زاد والله أعلم . 


كتاب الاداب (154) باب (۱۰) 


۹ و او وه هم ا روه Vol,‏ 1 
(...) وحدشا | بن إبراهيم . ١‏ برئا عبد الاعلی . وقال 


۵ م ۶۱ 


ی بر ۳ هعم وهر 5 اط به تف ار 7 
إسحق : اخبرنا و کیع . خدئنا سفیان . کلاهما عن یونس ‏ بهذا 
الاستاد ء مثله . 


كتاب السلام (0199) باب (۱) 


ت 531 


ا 
۹ - كتاب السلام 


ر باب یسم الراکب على الاشی , والقلیل على الكثير 


۱ - (۲۱۹۰) حذشى E‏ کرم e‏ ۳1 عَاصِم ۰ عن 
ابن جریج, ٠‏ ح وَعَدَلَى محمد بن ترژوي » حَدناوَوْحْ » خن 
این جرد ره أخبرنى زياد » أن ابا موی عَبْدٍ امن بن زير 


و رح 


هه سَمع با هرر تقول : قال سول الله عله : وك 
اواك فل لاش وَالْمَاشِى عَلَى الْقَاعِدٍ » والقییل عَلَى 
الكثير » . 


كتاب السلام 


باب يسلم الراكب على الماشى والقليل على الكثير 


هذا أدب من اداب السلام » واعلم أن ابتداء السلام سنة ورده واجب > 
فان كان المسلم جماعة فهو سنة كفاية فى حقهم » إذا سلم بعضهم حصلت 
- سنة السلام فى حق جميعهم » > فان كان السلم عليه واحدا تعين عليه الرد » 
وإن كانوا جماعة كان الرد فرض كفاية فى حقهمء فإذا رد واحد منهم سقط 


الج عن الباقين 3 والأفضل أن يبتدىء الجيمع بالسلام وأن يرد الجميع . وعن ‏ 


© »© © ه 9066م 6 ووو م وقوه وم عمسمو ووه« ووموول و ومو و قفون وومفيم ووو و موه ووو وو ووو و وومةه و ووو ووثن 


أن توش أنه لابد أن يرد الجميع ونقل ابن عبد البر وغيره إجماع المسلمين 
على أن ابتداء السلام سنة وأن رده فرض » وأقل السلام أن يقول : السلام 
عليكم فإن كان المسلم عليه واحداً فأقله السلام عليك والأفضل أن يقول 
السلام عليكم ليتناوله وملكيه وأكمل منه أن يزيد ورحمة الله وأيضاً وبركاته 
ولو قال : سلام عليكم أجزأه . واستدل العلماء لزيادة ورحمة الله وبركاته بقوله 
تعالى : إخباراً عن سلام الملائكة بعد ذكر السلام رحمة الله وبركاته عليكم أهل 
البيت وبقول المسلمين كلهم فى التشهد السلام عليك أيها النبى ورحمة الله 
: وبركاته ويكره أن يقول المبتدى عليكم السلام » فإن قاله استحق الجواب على 
الصحيح المشهور وقيل : لا يستحقه وقد صح أن النبى عه قال : « لا تقل 
عليك السلام. فإن عليك السلام تحية الوتی » والله أعلم . وأما صفة الرد 
فالأفضل والأكمل أن يقول وعليكم السلام ورحمة الله وبركاته » فيأق بالواو 
فلو حذفها جاز وكان تاركاً للأفضل ولو اقتصر على وعليكم السلام أو على 
TS‏ ی عدم لم يجزه بلا حلاف ولو قال : 
وعليكم بالواو ففى إجزائه وجهان لأصحابنا قالوا : وإذا قال المبتدى سلام 
عليكم أو السلام عليكم فقال المجيب مثله سلام عليكم أو السلام عليكم كان 
جواباً وأجزأه قال الله تعالى :ل فقالوا سلاماً قال : سلام 6 ولكن بالألف واللام 
أفضل وأقل السلام ابتداء ورداً أن يسمع صاحبه ولا يجرئه دون ذلك . و 

کون الرد على الفور » ولو أتاه سلام من غائب مع رسول أو فى ورقة وجب 
الرد على الفور » وقد جمعت فى كتاب الأذكار نحو كراستين فى الفوائد المتعلقة 
بالسلام » وهذا الذى جاء به الحديث من تسلم الراكب على الماثى » والقائم 
على القاعد » والقليل على الكثير » وفى كتاب البخاری » والصغير على الكبير 
كله للاستحباب فلو عكسوا جاز » وكان خلاف الأفضل وأما معنى السلام 
فقيل : هو اسم الله تعالى فقوله : السلام عليك أى اسم السلام عليك ومعناه 


مم ا( ب 
(؟) باب من حق الجلوس على الطريق رذ السلام 


57 عو رس و و ۳ چم ی 
حَدَّئنَا عبْدُ الواحد بْنُ زیاد » حَدَّثَنَا عغلمان بن حكيم » عَنْ إمْحَقٌ 
o ۰‏ ۶ ا ی 2 أ FO‏ ۲ ی ر 


هه ع له عع 6 و مد سم ها و رل ق 2 
قعُودًا بالافيية نحل » فجاء رَسُول الله عه فَقَامَ عَلَينَا » فقال : 
و 


وما لکم ولمجالس الصعدات ؟ اجتتبوا مَجالِنَ ' الصعُدات » 
اام لجا را ی قال 


ص 2 


« ا فادوا مها : غض ابص ورد السلام » وحسن 


9 سم 


الكلام ) . 


إن 
ور هر ه چ و ه ال روا 


۳ - (۲۱۲۱) حذثنا سید بْنْ سَعِيدٍ , حَدَّئنَا حفص بن میس 
عن ريد بن اسلم » عَنْ عطاء بن يَسَارٍ » عَنْ ابى سعید الحْذُری » 


اسم الله عليك أى آنت فى حفظه کا يقال : الله معك والله يصحبك وقیل : 
السلام بمعنى السلامة أى السلامة ملازمة لك . 


باب من حق الجلوس على الطريق رد السلام 


قوله : ( كنا قعودا بالأفنية تتحدث ) هى جمع فناء بكسر الفاء والمد وهو 

١‏ 500 0 2 0 ا 
حريم الدار ونحوها › وما كان فى جوانبها وقریبا منہا . قوله عه : ( اجتنبوا 
بجالس الصعدات فقلنا : إنما قعدنا لغير ما باس قعدنا نتذاكر ونتحدث قال : 
إما لا فادوا حقها غض البصر ورد السلام وحسن الكلام ) وف الرواية الأخرى 


د _ ۲۰9 باب () 
ل ی ا 
عن ای ع قال : « کم والجلوس ن بلطرقات » » قالوا : 


سول الله نا لا د ین مالیا سای یا . قال 


رل ل : إا يم إلا المَجْلِسَ » ؛ فاغطو ریق عم 


قالوا : وما 100 قال : عض ابص 5 الأذى » 
السلام 4 ا بِالمَعْرُوفِ » والتهى عن الملکر ) . 


( غض البصر وكف الأذى ورد السلام والأمر بالعروف والنهى عن المنكر ) . 

أما الصعدات فبضم الصاد والعين وهی الطرقات » واحدها صعيد كطريق 
يقال : صعيد وصعد وصعدان كطريق وطرق وطرقات على وزنه ومعناه » وقد 
صرح به فى ارواية الثانية وأما قوله عل إما لا فبكسر الحمزة وبالإمالة ومعناه 
إن لم تتركوها فأدوا حقها . وقد سبق بیان هذه اللفظة مبسوطاً فى كتاب الحج 
وقوله : قعدنا لغير ما بأس لفظة ( ما ) زائدة وقد سبق شرح هذا الحديث 
والقصود منه أنه يكره الجلوس على الطرقات للحدیت ونحوه وقد آشار الثبی 
َيِه إلى علة النبى من التعرض للفتن والائم بمرور النساء وغیرهن » وقد يمتد 
نظر إليهن أو فکر فیین أو ظن سوء فیین أو فى غيرهن من المارين » ومن أذى 
الناس باحتقار من يمر أو غيبة أو غيرها » أو إهمال رد السلام فى بعض 
الأوقات » أو إهمال الأمر بالعروف والنبى عن التکر » ونحو ذلك من الأسباب 
التى لو خلا فى بيته سلم منها . ويدخل فى الأذى أن يضيق الطريق على المارين 
أو يمتنع: النساء ونحوهن من الخروج فى أشغالهن بسبب قعود القاعدين فى 
الطريق » أو يجلس بقرب باب دار إنسان يتأذى بذلك أو حيث يكشف من 
أحوال الناس شيئاً يكرهونه . وأما حسن الكلام فيدخل فيه حسن كلامهم 
فى حدیثهم بعضهم لبعض فلا يكون فيه غيبة ولا ميمة ولا كذب »› ولا كلام 
ينقص المروءة » ونحو ذلك من الكلام المذموم » ویدخل فيه كلامهم للمار من 
رد السلام » ولطف جوابهم له » وهدايته للطريق وإرشاده لمصلحته ونحو ذلك . 


کتاب السلام (۲۰۳) باب سا نع 
ور امد َع ول مم وو 3 ۱ 00 0 
5 ۳ ون و المح إن د بن 


0 o 


۴ ور 0 
اسلم » بهدا الاستاد 5 


(۳) باب من حق السلم للمسلم رد السلام 


از 
fo‏ ار و۵ م۱2 ۵ مهم م 


3 له بن يَحْبَى » ار ابن وَهب ‏ 
ا و و و Ê GE‏ و ۳ 
اخبرنى يونس 0 ع عَنِ ان شهاب » عَنٍ ان مسب » أن ابا هیر 
ل لت صلابته 
قال : قال ا ع : ١‏ حَق امس ل لشیم 
ج خلت عبد ن ميد أخبرئا عبد رای شرا 
مَعم عن اارخر » ن ابن الْمسیب ٠‏ عَنْ أبى هر » ال : 
َل زسول له ۰« خن جب لملم علی أخيه : رد 
الستلام » وک تشمیث العاطس ‏ وَإِجَابَة الدَّعْوَةِ » وَعِيَادَة الْمَرِيضٍ » 
يام یر 


باب من حق السلم للمسلم رد السلام 


قوله ع : ر خمس تجب للمسلم على أخيه رد السلام » وتشمیت 
العاطس ۰ وجابة الدعوة » وعيادة الریض ‏ واتباع الجنائز ) وف الرواية 


کتاب السلام )۰4( باب (۳) 


قال عد 3 ا 0۳ رل لد الحَدِيتَ عن | الرزهْرَىٌ 5 


۳3 
0-3 مر هبر 


یز ..) عدا بت وب » وه وان شع 
لوا : تن سمل رون عطق )ی اس من ام 
عَنْ أبى هُرَيْرَة » آن سول اللو ره ال و على 
الم میت » . قیل : ما هن یا ر سول الله ! قال : « إِذًا لَقِيتَهُ 
سل عله .وا معا لا لا کمخت رايت E‏ 
عطبن فحید الله فَشَمْتْهُ » وَإِذَا مرض فَعُدْهُ » وَإِذَا مات فَائعْهُ » . 


الأخرى ر حق المسلم على المسلم ست إذا لقيته فسلم عليه وإذا دعاك فأجبه » 
وإذا استنصحك فانصح له » وإذا عطس فحمد الله فشمته » وإذا مرض فعده 
وإذا مات فاتبعه . وقد سبق شرح مذا ابلدیت مستوف ی کتاب اللباس ‏ 

وذكرنا هناك أن التشميت بالشين المعجمة والمهملة » وبيان اشتقاقه » وأما رد 
السلام وابتداؤه فقد سبقا فى الباب الماضنى وأما قوله عه : ( وإذا 
استنصحك ) فمعناه طلب منك النصيحة فعليك أن تنصحه ولا تداهنه 
ولا تغشه ولا تمسك عن بیان النصيحة والله أعلم . 


)٤(‏ باب النيى عن ابتداء أهل الکتاب بالسلام 
و کیف يرد علیپم 


5 - ۲۱۲۳ حدقا يَحْتَى بن ی أخبرنا هم » عن 
ید الله : ین أبى یکر » قال اقلت انا حول : قال سول الله 


ام ح انی پمال بن تالم حدقا هتم . احير 


22 


ك e‏ 
ڪه قال : « إِذَا سلم عَلَيْكُمْ أل الكتاب ققولوا : ول 


پو ب ۳ 
FF FR‏ وه 


7 ۷۸ 


باب النهى عن ابتداء أهل الکتاب بالسلام و کیف برد علييم 


قوله عه : ( إذا سلم أهل الکتاب فقولوا وعلیکم ) وف رواية إن أهل 
الکتاب یسلمون علینا فکیف نرد علهم قال : فقولوا وعلیکم وق رواية أن 
لبود إذا سلموا علیکم یقول آحدهم السام علیکم فقل : علیکم وق رواية 
ققل : وعليكم » وفى رواية أن رهطا من الیپود استاذتوا على رسول لله عله 
فقالوا السام علیکم. فقالت عائشة بل علیکم السام واللعنة فقال رسول الله 
َيه : « ياعائشة إن الله يحب الرفق فى الأمر كله » قالت : ألم تسمع ما قالوا ؟ 
قال : « قد قلت : : وعلیکم » وق رواية قد قلت : : علیکم بحذف الواو وق 
الحديث الآخر « لا تبدأوا اليبود ولا النصارى بالسلام وإذا لقيتم أحدهم فى 
طريق فاضطروه إلى أضيقه » اتفق العلماء على الرد على أهل الكتاب إذا سلموا 
لكن لا يقال . شم وعليكم السلام بل يقال : عليكم فقط » أو وعليكم » وقد 
جاءت الاحاديث التى ذكرها مسلم عليكم وعليكم بإثبات الواو وحذفها 


كتاب السلام e‏ باب )٤(‏ 

۷ - (..) حدئنا له معاذ » ۳۹۳۹ أبى ج 
وَحَدّئِى يَحْيَى بنْ حَبيب » حَدَّتنَا حَالِدٌ ( یه عى ابن الحارث ) » 
لا عدا تة :اح وَحَدُكا تفت زان بغار 
( واللفظ لهام الا : حلا مُحَمَّدُ بن جَعْفَرٍ » حلفا شعبة » 
فال سَمِعْتُ فاده يُحَدّتْ عَنْ انس » أن اصحاب الى عه الوا 
لی عله : إن أخل الكقاب يُسلمُون علي «فكلت ترد علي ؟ 
ال : « قولوا : وک 4 . 


o”, fo 


۸ - (۲۱۳۶) حذثا یحی بن يحيى ) وَيَحيَى بن وب 
وين » وان حجر : مه و لاف ليحي بن يحب - ( قال بح ن 


بی ارتا وقال اون : دا ) إِسْمَاعِيل ( وهو ابن 


9 میس م 


عفر ) عَنْ عَيْدِ اله ن جیار ائه جع ان عُمر یقول : قال 
رسو الله لاله : إن یود دا لوا کم » یقول أَحَدْهُمْ : 
لام عَلیکم . فقل : عَلَيِكَ » . 


ڪڍ عند 
2 2 


So, 


» وحڌشی هير بْنْ حَرب » حَدَّثنَا عَبْدُ الرخمن‎ )...( - ٩ 


کتاب السلام (۲۰۷) باب )٤(‏ 


بر وه و و 


» وحدئنی عمرو الاقد » وزهیر بن خرب‎ SS 
عن الزفر رگ‎ ٠ والفظ هیر الا : خدتنا یانب مه‎ ( 
عَنْ عُرْوَة » عن عَائِسَةَ » قالت : استادن رفط من ليهو عَلَى‎ 
زسول الله ا سم عم الت عائشة : بل‎ 
کک و کک‎ 


دقل قُلْتُ: :و 0 


3 ل ا 
ع دنر ی ره ری مره 
کلاهما عَنِ اهر » بهذا الْإسْنَادٍ . رفی حَدِيئهمًا جَمِيمًا : قال 


سول الّه لل : ؛ دنه قلث : لک » ولم یذکوا لوا 


: سم و 9 دی #2 و َم 
الاغمش » و ملم » عَنْ مسرو > عَنْ عائشة » قالث : انى 
ابي عل أل من هقی : السام 2 يا أ لیم . 


: «وعیکم » . فالث عائشة 2 : قلت E‏ ال 


2 . فقا سول الله عل : « يا عَاِسَةُ » لا تکونی فاحضة » 


سے 


فقالث : ما سَمفت ما قالوا ؟ فقال : « ایس ند ردذث عَلَيْهمُ 


فاوط قا هلوق وده أ ووه و و وم موم موم زوع أ ع وا رشا ها واه ره جه عا و ع هد هاي يها هيه وار قا و و و و و و و جو ع و و هلوا هد افو 


وأكثر الروايات بإثباتها وعلى هذا فى معناه وجهان أحدهما أنه على ظاهره فقالوا 
عليكم الوت فقال : وعليكم أيضاً أى نحن وأنتم فيه سواء » وكلنا نموت » 
والثانی أن الواو هنا للاسئناف لا للعطف والتشريك وتقديره وعلیکم 
ما تستحقونه من الذم » وأما من حذف الواو فتقدير بل عليكم السام قال 
القاضى : اختار بعض العلماء منهم ابن حبيب المالكى حذف الواو لثلا يقتضى 
التشريك وقال . غيره بإثباتها کا هو فى أكثر الروايات قال . وقال بعضهم 
يقول : عليكم السلام بكسر السين أى الحجارة وهذا ضعيف . وقال . الخطابى 
عامة احدئین يروون هذا الحرف وعليكم بالواو وكان ابن عيينة يرويه بغير واو 
. قال . الخطابى : وهذا هو الصواب لانه إذا حذف الواو صار كلامهم بعينه 
مردوداً عليهم خاصة وإذا ثبت الواو اقتضى المشاركة معهم فيما قالوه هذا كلام 
الخطابى والصواب أن إثبات الواو وحذفها جائران کا صحت به الروايات وان 
الواو أجود کا هو فى أكثر الروايات ولا مفسدة فيه لأن السام الموت وهو علينا 
وعليهم ولا ضرر فى قوله . بالواو واختلف العلماء فى رد السلام على الكفار 
وابتدائهم به ؛ فمذهبنا تحريم ابتدائهم به ووجوب رده عليهم بأن يقول وعليكم 
أو علیکم فقط » ودليلنا فى الابتداء قوله عه : « لا تبدأوا البهود ولا النصارى 
بالسلام وف الرد قوله عي : فقولوا وعليكم وبهذا الذى ذكرناه عن مذهبنا 
قال أكثر العلماء وعامة السلف وذهبت ظائفة إلى جواز ابتدائنا لهم بالسلام 
روى ذلك عن ابن عباس وأنى أمامة وابن أبى محبریز وهو وجه لبعض أصحابنا 
حكاه الاوردی » لكنه قال : يقول السلام عليك ولا يقول عليكم بالجمع 
واحتج هؤلاء بعموم الأحاديث وبإفشاء السلام وهى حجة باطلة لأنه عام 
خصوص بحديث لا تبدأوا الود ولا النصارى بالسلام وقال بعض اصحابنا 
يكره إبتداؤهم بالسلام ولا يحرم وهذا ضعیف أيضاً لأن النبى للتحريم فالصواب 
تحريم ابتدائهم . وحكى القاضى عن جماعة أنه يجوز ابتداژهم به للضرورة 


کتاب السلام (۲۰۹) باب (4) 
اذى الوا ؟ لك : ویک ) . 


26 ۶ ¥% 


3 .. ) حلفناه اسحق , رايم » رک لین ی 
دا الْأَعْمَسٌ ( بهذا الاسْتَاد » غير ار قال ۰ ففطتَ بهم 


میت نسم . تال زسول لله عله : مه يا عائشة » 


فان SNN‏ و 
ری اسداس o‏ مر 9 م2 ساو 
عز و : وإذا جاءو ك حیو لك بما ل ا 2 الله مه /المجادلة/8 ] 


إلى آخر الآية . 


والحاجة أو سبب وهو قول علقمة والنخعى وعن الأوزاعى أنه قال : إن سلمت 
فقد سلم الصالحون وان ت ركت فقد ترك الصا حون . وقالت طائفة من العلماء . 
لا يرد عليهم السلام ورواه ابن وهب وأشهب عن مالك وقال بعض أصحابنا : 
يجوز أن يقول فى الرد عليهم وعليكم السلام ولكن لا يقول : ورحمة الله 
حكاه الاوردی وهو ضعيف خالف للأحاديث والله أعلم ويجوز الابتداء بالسلام 
على جمع فيهم مسلمون وكفار أو مسلم وكفار ويقصد المسلمين للحديث 
السابق أنه عه سلم على مجلس فيه أخلاط من المسلمين والمشركين . قوله 
كه ياعائشة إن الله يحب الرفق فى الأمر كله هذا من عظم خلقه ع وكال 
حلمه وفيه حث على الرفق والصبر والحلم وملاطفة الناس ما لم تدع حاجة 
إلى الخاشنة قوضا میم العام والدام هی دا المعجمة وتخفيف الم وهو 
الذم ویقال : باهمز أيضاً » والاشهر ترك اهمز وألفه منقلبة عن واو . والذام 
والذبم والذم بمعنى العیب وروی الدام بالدال الهملة ومعناه الداثم » ومن ذكر 
أنه روی بالهملة ابن الأثير ونقل القاضی الاتفاق على أنه بالعجمة قال : ولو 
روی بالهملة لكان له وجه والله أعلم . قوله : ر ففطنت بهم عائشة فسبتهم 


کتاب السلام (۲۱۰) باب (4) 


۲ - (0155) حلّثبی هرون بْنُ عبد اللو وَحجاج بن 
با : لا حجاج بن محم » قال : قال این جرج : 


أخيرنى ابو ال هه سَمعَ جار نع الله قول سل اه 
من يهود رس ال عه ا 0 کب 
تسم 505 ماش وت مه » 9 


02 


TT 


6١‏ ه 
- 


Ca 


ولد د 
تن 36 اننا 


Sor Jo و‎ 


۳ - (۲۱۹۷) حذثنا قتيبة بن سعيد . ا ايز 


ا 5 TE‏ 4 أن 
سول اله عله ال لا تَيْدَمُوا N‏ وا التصازی بالسلام » 
فإذا لقیتم ام فى طری فاضَطروه إلى 


هال ود 1ل للك بع لاط ولد RAA‏ 
كلمة زجر عن الشىء وقوله ففطنت هو بالفاء وبالنون بعد الطاء من الفطنة 
هكذا هو فى جميع النسخ » وكذا نقله القاضى عن الجمهور قال : ورواه بعضهم 
فقطبت بالقاف وتشديد الطاء وبالباء الموحدة » وقد تخفف الطاء فى هذا اللفظ 
وهو بمعنى قوله فى الرواية الأخرى غضبت » ولكن الصحيح الأول وأما سبپاهم 
ففيه الانتصار من الظالم » وفيه الانتصار لأهل الفضل من يؤذيهم . وأما الفحش 
استحباب تغافل أهل الفضل عن سفه البطلین إذا لم تترتب عليه مفسدة ‏ قال 
الشافعى رحمه الله : الكيس العاقل هو الفطن المتغافل . قوله عله : وإذا لقيتم 


... پوحتنا عم نی » حدقا محمد بن جر 
لا شمه . ح وَحَدَثنَا و بکر بن أبى شیف وابو کریب ‏ 
قالا : ما وَكِيعٌ » عن سفيَانَ . ح وحنی هیر زب » 
حَدَنَا جریز » کلم عن سهب > بهذا الاستاد » وفی خدیث 
زک "و إذا کم یود »» وفی دیش این جطفر » عن لبه 
قال : فى هل الكتاب . وَفِى خدیث جَرِيرٍ : « ذا لَقِيمُوهُمْ » ول 


ا بن امش رک 


أحدهم فى طريق فاضطروه إلى أضيقه قال أصحابنا : لا يترك للذمى صدر 
الطريق بل يضطر إلى أضيقه إذا كان السلمون يطرقون » فان خلت الطريق 
عن الزحمة فلا حرج قالوا : وليكن التضييق بحيث لا يقع فى وهدة ولا يصدمه 
جدار ونوه والله أعلم . 


کتاب السلام (۲۱۲) باب (ه) 


(۵) باب استحباب السلام على الصبیان 


WM ۶‏ حللنا یخی بن يَحْيَى » ابرا هشیم » عَنْ 


.١‏ تال بن سالم 5 ابرا هشیم ا 
ار 2 07 3 


% % فنا 


عو واو 


(٩‏ ... ) وحذّثى عَمرو بْنُ علی » وَمُحَمدُ بن الوليد». 
a‏ نا و و ۱ 


۳ 


ا ا و 
a‏ 


7 َه إن 
بصبيا ل م مس FE‏ ° 


باب استحباب السلام على الصبيان 


۱ قوله : ( أن رمتول الله عر له مر على مان نسم لهم )وف روا ( مر 
0 الغلمان هم الصبيا بكسر الصاد با 


ههه و واوا م وه وو ووو ع قو واه و ل او و و و و ون و و و و و و مومه و ووو و وا وا نا وو م وو ومو قفومو ممه ثم و و و و 


للناس كلهم وبيان تؤاضعه عب وكال شفقته على العالین » واتفق العلماء على 
استحباب السلام على الصبيان » ولو سلم على رجال وصبيان فرد السلام صبى 
منبم هل يسقط فرض الرد عن الرجال ؟ ففيه وجهان لأصحابنا أصحهما 
يسقط » ومثله الخلاف فى صلاة الجنازة » هل يسقط فرضها بصلاة الصبى ؟ 
الأصح سقوطه ونص عليه الشافعى » ولو سلم الصبى على رجل لزم الرجل 
رد السلام هذا هو الصواب الذى أطبق عليه الجمهور . وقال بعض أصحابنا : 
لعي وهو a‏ لضان نك معيعا سل لین زان 
كانت واحدة سلم عليها النساء وزوجها وسیدها ومحرمها » سواء كانت جميلة. 
أو غيرها » وأما الأجنبى فان كانت عجوزا لا تشتبی. استحب له السلام غلا 
واستحب لها السلام عليه » ومن سلم منهما لزم الآخر رد السلام عليه وان 
كانت شابة أو عجوزاً تشتهى لم يسلم علیبا الأجنبى و م تسلم عليه » ومن سلم 
منهما لم يستحق جوابا » ويكره رد جوابه . هذا مذهبنا ومذهب الجمهور . 
وقال ربيعة لا يسلم الرجال على النساء ولا النساء على الرجال وهذا غلط . 
وقال الكوفيون : لا يسلم الرجل على النساء إذا لم يكن فيبن محرم والله أعلم . 


(5) باب جواز جعل الإذن رفع حجاب , أو نحوه من العلامات 

0 » حدّثا ابو کامل الجَحْدَرِىٌ‎ )۲۱5۹( - ٩ 
بد لواجد بن زیاد » حلا الْحَسَنُ بن عُبَيْدِ الب دا‎ 
: [براهيم بن سويد » قال : سَمعث عبد الرَحمن بن رید » قال‎ 


e‏ ر و سيا .صابن 2 اه 
سمعت ابن مسعود یقول : قال لى رسول الله عه + « إذئك على 
ور 000 و ۵ ۶ 
ان یرفع الحجاب ‏ وان نتم سِوَادى » حَتَّى انْهَاكَ » . 


باب جواز جعل الإذن رفع حجاب أو غيره من العلامات 

قوله : ( عن ابن مسعود قال رسول الله عل : دك علی أن يرفع 
الحجاب وأن تستمع سواذى حتى أنباك ) السواد بكسر السين المهملة وبالدال 
واتفق العلماء على أن الراد به السرار بكسر السين وبالراء الكررة وهو السر 
والمسارر يقال : ساودت الرجل مساودة إذا .ساررته + قالوا وهو مانخوذ من 
إدناء سوادك من سواده عند المساررة أى شخصك من شخصه والسواد اسم 
لكل شخص . وفيه دليل لجواز اعتاد العلامة فى الاذن فى الدخول فإذا جعل 
الأمير والقاضى ونحوهما وغيرهم رفع الستر الذى على بابه علامة فى الإذن فى 
الدخول عليه للناس عامة » أو لطائفة خاصة . أو لشخص » أو مجعل علامة 
غير ذلك جاز اعتّادها والدخول إذا وجدت بغير استعذان . وكذا إذا جعل 
الرجل ذلك علامة بينه وبين خدمه ومالیکه وكبار أولاده وأهله فمتى أرخى 
حجابه فلا دخول عليه إلا باستئذان فإذا رفعه جاز يلا استغذان والله أعلم . 


کتاب السلام (۲۱۰) باب (7-5) 


0 ۳۹ رجه اواو 1 2139 هر رم و و و 
0 0 7 0 کک 0 بن 
۳ لحرا : : لا ) ۱۳ e‏ ن اقش بن 


مت 


عيب الله » بهذا الاستاد مَل . 


(۷) باب إباحة الخروج للنساء لقضاء حاجة الإنسان 


۷ - ۱۷۰ حدثا أبو رن أبى سیه » ویو کریب 
قالا :اء اپو أمامة ٠‏ عن هشام. عن ابیه ا عن غَائْشَة > 
قالت : حرجث وة » بَعْدَ ما ضرب عَلَيْهَا الججابٍ » لقضی 
حَاجَتهَا » وکات افراة جَسِيمَة » تفرغ النسَاءَ جسما» لا تخفی 
عَلَى مَنْ يَْرفُهَا » فَرَآهَا عُمَرُ بن الْخَطَّاب » فقال : یا سود 


تس 


باب إباحة اخروج للنساء لقضاء حاجة الانسان 


قوله : روکانت امرأة جسيمة تفرع النساء جسما لا تخفی على من 
یعرفها ) فقوله جسيمة أى عظيمة الجسم وقوله : تفرع هو بفتح التاء وإسكان 
الفاء وفتح الراء وبالعین الهملة أى تطوهن فتکون آطول منهن والفارع الرتفع 
العالى وقوله : لا تخفى على من یعرفها یعنی لا تخفى إذا كانت متلففة فى ثيابها 
ومرطها فى ظلمة الليل ونحوها على من قد سبقت له معرفة طوها لانفرادها 
بذلك . قوها : وأنه ليتعشى وفى يده عرق هو بفتح العين وإسكان الراء وهو 


کتاب السلام (۲۱۰) باب (۷) 
3 ما 0 39 > الطرى 8 E‏ كم 


نت 


ما 
سام 0 


TT ۳‏ 
لی عم : کذّا وکذا . فَالَتْ : اوی له » نم وفع عن » وان 


مر مر و 


عرق فى تیه ما وَضَعَهُ » فقال TT‏ 
ا ۱ 
و EE‏ رر ر 0 موم ۵ ال م موم عو رم ۲ 
وفی روَائة ایی بكر ن TT‏ 
خدیثه : فقال هشام : ا : 


ل يا و ی من اللحم وهو 
. شاذ ضعیف . قوله : قال هشام یعنی البراز هكذا الشهور ف الرواية البراز بفتح 
الباء وهو الوضع الواسع البارز الظاهر وقد قال الجوهرى فى الصحاح : البراز 
بکسر الباء هو الغائط وهذا آشبه أن یکون هو الراد هنا ؛ فإن مراد هشام 
۰ یعنی البراز تفسیر قوله عله قد آذ لکن آن تخرجن اجک . فقال 
: الا بحاجتین الخروج للغائط لا لكل حاجة من آمور المعايش والله 
0 . قوله : كن يخرجن إذا تبرزن إلى المناصع وهو صعيد أفيح معنى تبرزن 
أردن الخروج لقضاء الحاجة والمناصع ب بفتح الم وبالصاد المهملة الکسورة » وهو 
جمع منصع وهذه المناصع مواضع قال الأزهرى أراها مواضع خارج المدينة وهو 
مقتضى قوله فى الحديث : وهو صعيد أفيح أى أرض متسعة » والأفيح بالفاء 
المكان الواسع . وف هذا الحديث منقبة ظاهرة لعمر بن الخطاب رضى الله عنه . 
وفيه تنبيه أهل الفضل والكبار على مصالحهم ونصيحتهم » وتكرار ذلك عليهم » 
و فیه جواز تعرق العظم » و جواز زار جح المرأة من بیت زوجها لقضاء حاجة 
الإنسان إلى الوضع العتاد لذلك بغیر استعذان الزوج ؛ لأنه ما أذن فيه الشرع 


ره 


0 گر و ر سر 
هشام ¢ الاستناد 4 00 0 2 1 
جسمها . قال : واه نمی . ۱ 


عر وف و ع ور و و 


. ) وَحَد یه سويد بن سَعِيدٍ » حَدَّتنَا على بن مُسْهر » 
٠ 0‏ بقل وتا 


و ی ل u‏ ا 
رشن بل .رازن إلى المناميمء وعو مغ 


o‏ ۶ و 


و کان مر بن الخطاب ول إرسول اله عله ا ا 

لم يكن رسول الله عه يفل » مرج سَودة بكث زَعت 

روج الى عة لَيْلهَ م من الا فا و كانت امراة طلويلة + 

مدن ع اق EG‏ 
ال قايس :. فائل الله عل وك الحجاب . 


عو و و 


ر خقثها عرو الاقد » حدقا یوب نی راهيم إن ' 


کتاب السلام ۱ (۲۱۸) ۱ باب (۷) 


OE: o ٤ رو‎ o 
» سَعْدٍ » نا ابى » عَنْ صالخ » عَنٍ ابن شهاب » بهذا الاسئاد‎ 


بحوة . 


قال القاضى عياض : فرض الحجاب مما اخحتص به أزواج النبى عر فهو فرض 
علين بلا خلاف ف الوجه والكفين » فلا يجوز لمن کشف ذلك لشهادة 
ولا غيرها » ولا يجوز لمن إظهار شخوصهن وان كن مستترات » الا ما دعت 
اليه الضرورة من الخروج للبراز قال الله تعالی : 9 وإذا سألقوهن متاعاً 
فاسألوهن من وراء حجاب »© وقد كن إذا قعدن للناس جلسن من وراء 
الحجاب » واذا خرجن حجبن وسترن أشخاصهن کا جاء فى حديث حفصة 
يوم وفاة عمر » ولا توفيت زينب رضى الله عنها جعلوا ما قبة فوق نعشها 
تستر شخصها . هذا آخر کلام القاضی . 


(۸) باب تحريم الخلوة بالأجنبية والدخول عليها 
48 - (۲۱۷۱) حثلنا یخی بن یحی › وعلی بن حجر 
ابی الزِييْرٍ » عَنْ جابر . ح وَحَدَّئنَا مُحَمَدُ بن الصبّاح » وزهیر بن 
عرب ‏ قالا : دما هشیم شیرتا ابو لیر يعن حابن قال : 
ال سول الله عله : « الا لا ین رجل عند ارو تب » إلا 
ال 


باب تحريم الخلوة بالأجنبية والدخول عليها 


قوله 4 : ( لا يعن رجل عند امرأة إلا أن يكون ناکسا أو ذا حرم ) 
هكذا هو فى نسخ بلادنا » إلا أن يكون بالياء الثناة من تحت أى يكون الداخل 
روجا أو ذا حرم وذکره القاضی فقال : لا آن تكرت ناکحاً آو ذات حرم 
بالتاء الشناة فوق وقال : ذات بدل ذا » قال : والراد بالنکاح المرأة الزوجة 
وزوجها حاضر فیکون مبیت الغریب فى بیتها بحضرة زوجها وهذه الرواية التی 
اقتصر عليما والتفسیر غريبان مردودان » والصواب الرواية الأولى التى ذكرتما . 
عن نسخ بلادنا ومعناه لا يبيتن رجل عند امرأة إلا زوجها أو حرم ها قال 
العلماء : فا حص الثيب لكونها التى يدخل إليها غالباً > وأما البكر فمصونة 
متصونة فى العادة مجانبة للرجال آشد جانبة ع فلم مج إلى ذكرهااء ولأنه: من 
باب التنبيه لأنه إذا نبى عن الثيب التى يتساهل الناس فى الدخول علیها فى 
العادة ». فالبكر أولى . وفى هذا الحديث والأحاديث بعده تحريم الخلوة 
بالأجنبية » وإيآجة الخلوة عحارمها »: وهذان الأمران جمع علیهما . وقد. قدمنا 


کتاب السلام ۱ (۲۲۰) باب (۸) 


۰ - (۲۱۷۲) حدّثنا ها سید . دلا لت . ح 
E‏ نز و و و بره 4 7 
ودا محمد ن رُمْح. » أخيرن الت » عَنْ بريد : ي ای کو + 
عن أب لح ٠‏ عن عقب ن عابي ۽ أن زسول اللو عق ال 
) اک لول على التسَاء ) فقال رح من الأنصًا 


یا ر ار العقك ذال و ا 


أن الحرم هو کل من حرم عليه نکاجها على التأبيد لسبب مباح لحرمتها فقولنا : 
على التابيد احتراز من أحت امرأته وعمتها وخالتها ونحوهن » ومن بنتها قبل 
الدخحول بالام . وقولنا : لسبب مباح احتراز من أم الموطوءة بشبهة وبنتها فإنه | 
حرام على التأبيد لكن لا لسبب مباح فإن وطء الشبة لا يوصف بأنه مباح 
لحرمتها احتراز من الملاعنة فهى حرام على التأبيد » لا لحرمتها » بل تغليظا 
علهما والله أعلم . قوله عه : ر الحمو الموت ) قال الليث بن سعد : الحمو 
أخو الزوج وما أشببه من أقارب الزوج » ابن العم ونحوه اتفق أهل اللغة على 
أن الأحماء أقارب زوج المرأة كأبيه وعمه وأخيه وابن أخيه وابن عمه ونحوهم , 
والأختان أقارب زوجة الرجل » والأصهار يقع على النوعين . وأما قوله مله 
( الحمو الموت ) فمعناه أن الخوف منه أكثر من غيره » والشر يتوقع منه والفتنة 
أكثر ؛ تقکنه من الوصول إلى المرأة والخلوة من غير أن ينكر عليه » بخلاف 
الأجنبى . والراد بالحمو هنا أقارب الزوج غير آبائه وأبنائه » فأما الآباء والأبناء 
فمحارم لزوجته تجوز لهم الخلوة بها ولا یوصفون بالموت وانما المراد الاخ وابن 
الاخ والعم وابنه و نحوهم » » من ليس بمحرم » وعادة الناس المساهلة فيه . ويخلو 
بامرأة أخيه فهذا هو الوت وهو أولى بالنع من الأجنبى لما ذكرناه . فهذا الذى 
ذكرته هو صواب معنى الحديث وأما ما ذكره الازری وحکاه أن المراد بالحمو 


3 . ) وحدثى أو مر ارتا عبد الل بن وغب » 


عَنْ عمرو بن الحَارث » وَاللَيْثِ بن سعد , وَحَيْوَةَ بين شرح ۰ 
ژغبرهم ‏ أن يزيد : ن أِى خیسب دهم > بهذا الاستاد » مه . 
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شا 2 .. ) وحدشى ار الطاهر » نا این و » قال : 

و و سَمعت تب سعد یقول : الم 3 الزوج 5 
من آقارب ا ا ۱ 


IN TY‏ حدشا 0000 ۳ دنا 
ب الله بن وب » أَخيَرنى مرو . ح وَحَدَنَنى او الطاهر » ١‏ 


أبو الزوج وقال : إذا ہی عن أبى الزوج وهو محرم فكيف بالغريب » فهذا کلام 
فاسد مردود SS‏ 
أن معنى الحمو الوت فليمت ولا يفعل هذا هو أيضاً كلام فاسد » بل الصواب 
ما قدمناه وقال اين الأعرالى هى كلمة تقوها العرب ا يقال : الأسد الوت 
أى لقاؤه مثل الموت وقال القاضى معناه الخلوة بالأحماء مؤٌدية إل الفتنة وافلاله 
a a‏ . قال : وفى الحم 
أربع لغات إحداها هذا حموك بضم المم فى الرفع ورأيت حماك ومررت بحميك 
والثانية هذا حوّك باسکان ال وهمزة مرفوعة ورأيت حماك ومررت بحمئك 
وا ما هفا حماك ورأيت حماك ومررت e‏ والراعة حم 


کتاب السلام (۲۲۱) باب (۸) 


9 
9 ۵ م 


۲ و و E o:‏ 
تا عبد الله بن وهب ‏ عن عمرو بن الخارث » ان بكر بن 


عم هر 


٤ 

اخبر 

ا ار رو 2 م9 2 ه ۲ اهام ورن هيو 27 0ر و 
۰ سوادّة خدثه » ان عبد الرحمن بن جبیر خدثه » ان عبد الله بن 
o‏ 0 2 ر 2 و 2 3 ر ار ی 
عمرو بن العاص حَلْنْهُ » ان تفرًا من بنی هاشم دلوا علی اسماء 
5 1 ۷ ور بای ۳7 رم 24 كر م ۵ م2 رھ مر 
بِنْتِ میس » فدكحل ابو بكر الصديق » وهی تَحتّه يَوْميِذٍ , 
مر وه جس ا ۳۳۹ بر 0 م 4 ص صإابله ۳ o‏ 7 
فراهم » فکره ذلك » فذکر ذلك لرسول الله عد وقال : لم ار 
نج و ا ا ا و E‏ 
الا حيرا . فقال سول الله عو : « إن الله قذ برها مِنْ ذلك 4 
ی ند از ا ر 0 هر ۳ مرا هر شوت 
ثم قام رسول الله عه علی المتبر فقال : « لا یَدحْلن رجل ‏ بَعْدَ 
0 ا 0 5 ع ی ها کر E‏ سکن 

یومی هَذاء على مغيبة » إلا وَمَعَهُ رجل او اتْنَانِ ) . 


قوله كله : لا يدخلن رجل بعد يومى هذا على مغيبة إلا ومعه رجل أو 
رجلان ) المغيبة بضم الم وكسر الغين المعجمة وإسكان الياء وهی التى غاب 
عنبا زوجها » والمراد غاب زوجها عن منزها سواء غاب عن البلد بأن سافر 
أو غاب عن المنزل وان كان فى البلد هكذا ذكره القاضى وغيره وهذا ظاهر 

متعين قال القاضى : ودليله هذا الحديث وأن القصة التى قيل الحديث بسبیپا 
۱ ویو بكر - رضى الله عنه - غائب عن منزله لا عن البلد والله أعلم . ثم إن 
ظاهر هذا الحديث جواز خلوة الرجلین أو الثلاثة بالاجنبية » والشهور عند 
أصحابنا تحريمه فيتأول الحديث على جماعة يبعد وقوع المواطأة منهم على 
الفاحشة لصلاحهم أو مروءتهم أو غير ذلك . وقد أشار القاضى إلى نحو هذا 
التاویل . 


كتاب السلام (YY)‏ باب )٩(‏ 
)8 باب بيان أنه يستحب لمن رژی خاليا بامرأة > وكانت زوجته 


أو محرما له . أن یقول : هذه فلانة . لیدفع ظن السوء به 


مور 


۳ - (4 ۲۱۷ حلشا عبد اللو بن ملم بن ققلب » حلا 


م ل وهر اسه 


حم بن سمه ۽ عن ابت یی + عَنْ انس أن ای عله کان 


مع خی نسائه » به ا فدغاه غ ام فقال ۰ 


۳ 
مر مر 


3 ۷" 7 ۷ ی و و 
« یا فلان ‏ هه وز عق فلانة » فقال : یا زسول اللّه » من كنك 


9 و ۳۹ ۶ ۶ و ۳ : ا وه سا‎ E 
اظن به » فَلَمْ اکن ان بك . فقال رسول الله عو : « إن‎ 
الشیطان یجرٍی من اسان مجْرَى الم‎ 


باب بیان أنه یستحب لمن رؤى خالياً بامرأة وكانت زوجته 


أو محرما له أن یقول هذه فلانة لیدفع ظن السوء به 


قوله فى حدیث صفية رضی الله عنها وزیارما للنبى عر فى اعتکافه عشاء 
فرأی الرجلین فقال : ( ا صفية . فقالا : سبحان الله !! فقال : زن الشیطان 
یجری من الانسان مجرى الدم ) الحديث فيه فوائد ما بان کال فته عكار . 
على آمته ومراعانه ۰ وصيانة قلوبهم وجوارحهم » وکان بالومنین 
ETO‏ كل أن یلقی الشیطان ف قلوبهما فهلکا ؛ فان ظن السوء 
بالأنبياء كفر بالإجماع » والكبائر غير جائزة عليهم » وفيه أن من ظن شيئاً من 
نحو هذا بالنبى عه كفر » وفيه جواز زيارة المرأة لزوجها العتکف فى ليل 
أو نهار ؛ وأنه لا يضر اعتكافه » لكن يكره الإكثار من مجالستها والاستلذاذ 
بحديثها لعلا يكون ذريعة إلى الوقاع أو إلى القبلة أو نحوها ما يفسد الاعتكاف » 
وفيه استحباب التحرز من التعرض لسوء ظن الناس فى الإنسان » وطلب 


کتاب السلام (۲۲۶) _ باب () 
6 - ۲۱۷۰۱ وحلانا نحل بن يراجم » وََبْ بن ميد 
( وَتَقاربًا فى اللفظ ) فالا : أغبرنا بد رای ارتا مش 
ناکرا عن على إن سین » » عَنْ صفيّة بنت خی » قالث : 
کان ای ا ا ا ا ا 


> فح ثم قنث 


لأنقيت » نام یی فلییی » وکات كلها فى کار ا 


السلامة » والاعتذار بالأعذار الصحيحة » وأنه متى فعل ما قد ينكر ظاهره ما 
هو حق » وقد يخفى أن يبين حاله ليدفع ظن السوء » وفيه الاستعداد للتحفظ 
. من مكايد الشيطان فإنه يجرى من الانسان مجرى الدم فيتأهب الانسان للاحتراز 
من وساوسه وشره والله أعلم . قوله عه : ( إن الشيطان يجرى من الإنسان 
ری لدم قال قاش ره : قل + هر عل ظهره رک اننال جع 
له قوة وقدرة على الجرى فى باطن الانسان مجاری دمه وقیل : هو على 
الاستعارة لكثرة اغوائه ووسوسته » فکانه لا یفارق الانسان کا لا یفارقه دمه 
وقیل : یلقی وسوسته فى مسام لطيفة من البدن فتصل الوسوسة إلى القلب والله 
أعلم . قوله ع : ریا فلان هذه زوجتی فلانة ) هكذا هو فى جمیع النسخ 
بالتاء . قبل الیاء وهی لغة صحيحة ‏ وان كان الاشهر حذفها » وباحذف 
جاعت آیات القرآن » والائبات كثير أيضاً . قوها : فقام معی یقلبنی هو بفتح 
الياء أى لیردنی إلى منزلى . فيه جواز تمشى العتکف معها ما لم يخرج من 
المسجد . وليس ف الحديث أنه حرج من السجد . قوله عه : على رسلكما » 
هو بكسر الراء وفتحها لغتان والكسر أفصح وأشهر أى على هينتكما فى المشى 
فما هنا شىء تكرهانه قوله : فقالاا سبحان الله . فيه جواز التسبيح تعظيما 
للشىء وتعجباً منه وقد كثر فى الأحاديث » وجاء به القران فى قوله تعالى : 
ل ولو لا إذ سمعتموه قلتم ما يكون لنا أن نتكلم بهذا سبحانك 4 . 


کتاب السلام (۲۲۰) باب )٩(‏ 


ت ٤‏ 3 
ند هر رَجلَانٍ من الألصار »فلا رابا اى عه استرعا ء ال 


ی عله : «علی رسلکما ما ها صفية بت خی ۰ . نالا : 
كان آله > يا رَسُولَ الل ! َال : « إن الشیطان یجری من 
اسان مَجْرَى الم ا شين ان لدف ليا شرع 


او ال : و شيا . 


» ع الارمی‎ EY وَحَدَّئِيه‎ ). e 


احبر ا أو یمان سير a‏ 


e. 


ء۶ 


حسين » أن صفية روج التب يله رنه . نها جات ی الب 
عه تژوزه » فى اغیگافه فى المَسمْجِدٍ > فى الْعَشْرٍ الاواخر من 


رمضان » فقحدّنت لث ده ساعَةَ » تم قامث تلقلب » ونام ای مه 


مها . نم ذکر بمَغْتى خبیت مَعْمَرٍ ‏ غير أله قال > ال ای 
عله : « إن شمان یلع من اسان مَبلَْ الثم ؛ ولم یقل 


« یجری ) . 


کتاب السلام ۲۲۰ باب (۱۰) 


(۱۰) باب من ألى مجلسا فوجد فرجة فجلس فيا ء 
والا وراءهم 


5 - (۲۱۷۰) حدشا فة بن سمي عَنْ مالك بن اتس » 
يما قر عليه » عن انق بن عَيْدِ لو بن إلى لح أن 
با مره » مولی عقيل بن أبى طالب » ار عَنْ أبى وَاقَدٍ اللي » 
أن سول اللو عله ما هو حالس فى الْمسْجِدٍ » ولا مه 
إذ اقبل تفر لاه » فال تان ای سول الله يوذب 
احد . قال : فا غل زسول اله ا ا اهر 
ار اس رای وی وی زان 
یت ابر ابا .فد قرغ سول الله عه فل رک 

عن الم الا ؟ اما الم و إلى الله ٠‏ اوا الله ماركا 
اک A‏ فامتجیا ال مت ۷ الا ا 


ر 2 ساو Jo,‏ 
فاعرض الله عنه ) . 


باب من أنى مجلساً فوجد فرجة فجلس فيها والا وراءهم 


قوله َه : بينا هو جالس ف السجد والناس معه إذ أقبل ثلاثة نفر 
فأقبل اثنان ) إلى آخره فيه استحباب جلوس العا م لأصحابه وغيرهم فى موضع 
بارز ظاهر للناس » والمسجد أفضل فيذاكرهم العلم والخير » وفيه جواز حلق 
العلم والذكر فى السجد » واستحباب دخوطاء ومجالسة آهلها » وكراهة 
لانصراف ا من غر هدوم :و ات القر دق کر الدلقة ایسنم کلانه 
ساعا بیناً ‏ ویتادب. بادبف » ون قاصد اللقة إن رأی فرجة دخل فیها والا 
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جلس وراءهم » وفيه الثناء على من فعل جميلاً فإنه عه أثنى على الاثنين فى 
هذا الحديث » وأن الإنسان إذا فعل قبيحاً ومذموماً وباح به » جاز أن ينسب 
إليه والله أعلم . قوله َيه : ( فرأى فرجة ف الحلقة فدخل فيها ) الفرجة بضم 
الفاء وفتحها لغتان وهی الخلل بين الشيئين ويقال ها أيضاً : فرج ومنه قوله 
تعالى : ل ومانها من فروج * جمع فرج . وأما الفرجة بمعنى الراحة من | 

فذكر الأزهرى فيها فتح الفاء وضمها وكسرها وقد فرج له فى الحلقة والصف 
ونحوهما بتخفيف الراء يفرج بضمها وأما الحلقة فبإسكان اللام على المشهور . 
وحكى الجوهرى فتحها وهی لغة رديئة قوله عه : ( أما أحدهم فأوى إلى الله 
فاواه الله ) لفظه أوى بالقصر واواه بالد هكذا الرواية وهذه هی اللغة الفصيحة 
وبا جاء القران ‏ أنه إذا کان لازما كان :مقصورا وان 6ن متعدیاً كان مدودا 
قال الله تعالى : ل أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة ‏ وقال تعالى : « إذ أوى الفتية 
إلى الكهف ‏ وقال : ف المتعدى مل واويناهم إلى ربوة * وقال تعالى : « ألم 
يجدك يتا فاوى 4 قال القاضى : وحکی بعض أهل اللغة فيهما جميعاً لغتين 
القصر والد فیقال : اريت إلى الرجل بالقصر والد واویته بالد والقصر 
والشهور الفرق کا سبق . قال العلماء : معنی أوى إلى الله أى لجا إليه قال 
ل ا و ا و 
رسول الله عه ومجمع أوليائه وانضم إليه ومعنى آواه الله أى قبله وقربه . وقيل ١‏ 
معناه رحمه أو آواه إلى جنته أى كتا له . قوله عله : ( وأما الآخر فاستحى 
فاستحى الله منه ) أى ترك المزاحمة والتعخطى حياء من الله تعالى ومن النبی عا 
والحاضرين » أو استحياء منهم أن يعرض ذاهباً کا فعل الثالث ۰ فاستحى الله 
منه » أى رحمه ولم يعذبه بل غفر ذنوبه . وقيل : جازاه بالثواب قالوا : ولم 
یلحقه بدرجة صاحبه الاول فى الفضيلة الذی اواه وبسط له اللطف وقربه . 
وأما الثالث ( فاعرض فاعرض الله عنه ) أى لم يرحمه وقیل : سخط علیه 


e .(‏ ا عبد ١‏ امد 
هم تو د !۶۱ e Jo‏ 


يع حَبّانَ ؛ 0 با تلا یی دا ی 
اماد ) CT‏ 


وهذا حمول علی آنه ذهب معرضاً لا لعذر وضرورة . قوله ملت ف الان 
ر وأما الا خر فاستحی ) هذا دلیل اللغة الفصيحة الصحيحة أنه يجوز فى الجماعة 
أن يقال : فى غير الأخير منهم الآخر فیقال : حضرق ثلاثة آما أحدهم فقرشى » 
وأما الآخر فاأنضاری,» وأما الآخر فتيمى . وقد زعم بعضهم أنه لا يستعمل 
الاخر إلا فى الآخر خاصة وهذا الحديث صریم ف الرد عليه والله أعلم . 


کتاب السلام (۲۲٩‏ باب (۱۱) 
(۱۱) باب تحريم (قامة الانسان من موضعه الباح الذی سبق إليه 


مهد 


۷ - ۲۱۷۷) 3 ا تا لٹ 42 


د ماقام EEE‏ 


e ا للم ا‎ ٠ TT 
E سس د‎ 


باب تحريم إقامة الإنسان .من موضعه الباح الذی سبق إليه 


قوله عَم : ( لا يقيمن أحدك الرجل من مجلسه ثم يجلس فيه ) وفي رواية 
( ولكن تفسحوا وتوسعوا ) . وفى رواية ( وكان ابن عمر إذا قام له رجل ‏ 
عن جلسه لم يجلس فيه ) . هذا النبى للتحريم فمن سبق إلى موضع مباح فى 
المسجد وغيره يوم الجمعة » أو غيره لصلاة أو غيرها فهو أحق به » ويحرم على 
غيره إقامته هذا الحديث > إلا أن أصحابنا استثنوا منه ما إذا ألف من المسجد 
موضعاً يفتى فيه أو يقرأ قرانا أو غيره من العلوم الشرعية » فهو أحق به » ولذا 
حضر لم يكن لغيره أن يقعد فيه . وفى معناه من سبق إلى موضع من الشوارع 
. ومقاعد الأسواق لعاملة . وأما قوله : وكان ابن عمر إذا قام له رجل عن جلسه 
م يجلس فيه فهذا ورع منه » ولیس قعوده فيه حراماً إذا قام برضاه » لكنه 
تورع عنه لوجهين » أحدهما أنه ربما استحى منه إنسان فقام له من جلسه من 
غير طيب قلبه » فسد ابن عمر الباب ليسلم من هذا ‏ والثانى أن الإيثار بالقرب 
مكروه أو خلاف الأولى فكان ابن عمر يمتنع من ذلك لثلا يرتكب أحد بسببه 
مكروهاً أو خلاف الأولى » بأن يتأخر عن موضعه من الصف الأول ويؤثره 
به وشبه ذلك . قال أصحابنا : وإنما يحمد الایثار بحظوظ النفوس وأمور الدنيا 
دون القرب والله أعلم . 


ای سه E,‏ 


ا ااه 


شر وأم سا ون لتر قار E‏ 


د TE Ea ONE‏ 
روح ی الب ار و د 
عن ابن جرج ح وا محمد إن رف دنا ابن 


2 
و 


ا تبلق + احا ا ل ا 
افع ۰ عن ابن عُمَرَ » عن الى عه » بقل حديث الليْث » وَلَمْ 
ی کروا فى الْحَدِيثِ : «ولکن مسوا تسوا » وراد فى 
حَدِيثِ این جُرَيْج : قلت : فى يَوْم الْجْمْعَةِ ؟ قال : فى يوم 
الجمعة وغیرها 


کتاب السلام. ۱ (۲۲۱) باب )۱ ۹ 
عَبْدُ الاغلی لو OT‏ 
عم ان الى عله قال : و لا يْقِيمَنَ اخذکم اه » ثم يجس 
eG‏ ۶۱ 4 رل عن ملس لم 


0 


رده 7 
يجلس شة . 
57 2 ر و 


ی ) وحدثناه عد بن حمل ا خبَرنًا عبد الررژاق 2 
ایا تلم بلقا لاستاد » مله . 


ی ون 


۰ - (۲۱۷۸) وحلثنا سَلَمَ بن شیب » حلا لت سس 
ا عدم رار رك ی ی الله عر ابی لیر » عَنْ 


جابر » عن ای عه قال NS‏ ی ام ام رم 
ی 2 و 3 0 ه ۳ و و 
المع نم يحالف إلى مَفَعَدِهِ فيَقَعْدَ فيه »> وَلَكِنْ یقول : 


كتاب السلام (r)‏ باب (۱۲) 
(۱۲) باب إذا قام من مجلسه ثم عاد . فهو أحق به 


» وحذشا فة بن سَعِيدٍ » اشبرکا بو عَوَائَةَ‎ )۲۱۷۹( - "١ 
قال َة ایض : حَدَّننَا عبد اریز ( یخی ان مُحَمدٍ ) > كلاهُمًا‎ 
: عَنْ سيل » عَنْ أبيه » عَنْ أبى هريره »أن رَسُول الله ع فا‎ 


4 


« إذا قامَ اکم . وفی خدیت أبى عَوَانَةَ : « مَنْ قَامَ من 


باب إذا قام من مجلسه ثم عاد فهو أحق به 


قوله عله : ( من قام من جلسه ثم رجع إليه فهو أحق به ) قال أصحابنا : 
هذا الحديث فيمن جلس فى موضع من المسجد أو غيره لصلاة مثلا ثم فارقه 
ليعود » بان فارقه لیتوضا أو يقضى شغلا یسیرا ثم يعود » ۸ يبطل اختصاصه 
بل إذا رجع فهو أحق به فى تلك الصلاة » فإن كان قد قعد فيه غيره فله أن 
يقيمه وعلى القاعد أن يفارقه لهذا الحديث . هذا هو الصحيح عند أصحابنا 
وأنه يجب على من قعد فيه مفارقته إذ ا رجع الأول . وقال بعض العلماء : هذا 
بمح و لا سنن هی هت ال الراب الأول ب قال مانن : 
ولا فرق بين أن يقوم منه ويترك فيه سجادة ونحوها أم لاء فهذا أحق به فى 
الحالين قال أصحابنا : وإنما يكون أحق به فى تلك الصلاة وحدها دون 
غیرها والله أعلم . ۱ ۱ ۱ 


کتاب السلام ٠ (TY)‏ باب (۱۳) 
(۱۳) باب منع انخنث من الدخول على النساء الأجانب 


۲ - ۲۱۸۰ حدقا أبو بکر بن أبى شب ولو کریب » 
الت .اح وَعَدًَا انش بن يراجم ٠‏ آشترا 
جَرِيرٌ ج وکا بو کرنب . حلا أو معاوية » کلم عَنْ 
هشام . ح وَحَدَّننَا ابو كريب ایضا ( واللفظ هذا ) . حَدَّننا ابن 
مر , حدقا مش عن أيو» عن ريب بلتم متفه 
ل سلخة أن اه كان هام ور ره عله بق این 
ال لاع ام كلق :اعد للد تن آبی ام » ان فم الله علیکه 
اطایف 42 ۰ فزلی لک علی پنت غلان فلا تقبل و 
و بر بك یمان . قال : فسمعه سول اه فقال و 


باب منع اخنث من الدخول على النساء الأجانب 


قوها : ( كان یدخل على آزواج اللبی مه خدث فکانوا یعدونه من غير 
أو الاربة فدخل النبى عو يوما وهو عند بعض نسائه وهو ينعت امرأة قال : 
إذا أقبلت أقبلت بأريع » وإذا آدبرت أدبرت بغان . فقال التبى ع4 : ( ألا 
أرى هذا يعرف ما ههنا لا يدخل عليكن . فحجبوه ) قال أهل اللغة : الخنث 
هو بكسر النون وفتحها وهو الذى يشبه النساء فى أخلاقه وكلامه وحرکاته » 
وتارة يكون هذا خلقه من الأصل » وتارة بتكلف » وسنوضحها قال أبو عبيد 
وسائر العلماء : معنی قوله تقبل باربع وتدبر بغان » أى أربع عكن وثمان عكن 


کتاب السلام (۲۳۰) باب (۱۳) 


رو و و و 


س ¢ ره را از 3 2 
۳ - (۲۱۸۱) وحدتنا عبد بن حمید » اخبرنًا عبد الرزاق » 


عَنْ مَعْمَرٍ » عن الزهری » عَنْ عُروَة » عَنْ عَائْضَةَ » قَالَتْ : كان 
یل علی آژواج. ای عه من » فکائوا يلد وله من عبر اولی 
الإزيَة . ال : فدحل الى یھ ما » وهو عند بَعْض ستاو 
2 قال : إِذَا اقبلث اقبلث بازيم » ولا یرت 


قالوا : ومعناه أن هما أربع عکن تقبل بهن من کل ناحية ثنتان » ولکل واحدة 
طرفان فإذا أدبرت صارت الأطراف نمانية قالوا : وإنما ذکر فقال بان و کان 
أصله أن یقول : بغانية فان الراد الأطراف وهی مذکرة لأنه لم يذكر لفظ الذ کر 
ومتی ل یذکره جاز حذف افاء کقوله عو : من صام رمضان وأتبعه بست 
من شوال » سيقت السالة هناك واضحة . وبا دحول هذا احنث آأولاً علی 
آمهات المؤمنين » فقد بين سببه فى هذا الحديث بأهم کانوا یعتقدونه من غير 
أولى الاربة وأنه مباح دخوله علیین » فلما سمع منه هذا الكلام علم أنه من 
أولى الاربة فمنعه عي الدخول . ففيه منع الخنث من الدخول على النساء » 
ومنعهن من الظهور عليه » وبيان أن له حكم الرجال الفحول الراغبين فى 
النساء » فى هذا المعنى . وكذا حكم الخصى والمجبوب ذكره والله أعلم . 
واختلف فى اسم هذا اخنث قال القاضى : الأشهر أن اسمه هيت بكسر افاء 
ومثناة تحت ساكنة ثم مثناة فوق » قال : وقيل صوابه هنب بالنون والباء الموحدة 
قاله ابن درستويه وقال : إنما سواه تصحيف قال : والحنب الأحمق وقيل : ماتع 
بالمثناة فوق موی فاختة الخزومية » وجاء هذا فى حديث اخر ذكر فيه أن النبى 
ع غرب مانا هذا وهیتاً إل احمی ذکره الواقدی وذکر ابر منصور 
البادردی نحو الحكاية عن خنث كان بالدينة يقال له ( أنه ) وذکر أن النبی 
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و و هو و و و و و و و و موم و نويه عوراو و و و و و معام م م موه و م م و و و و مام و مام وا م ما و وا و و و و وه و مه و 


نفاه ال حمراء الأسد . واحفوظ أنه هيت قال العلماء : وإخراجه ونفیه 
كان لثلائة معان » أحدها المعنى الذکور فى الحديث أنه كان یظن أنه من غير 
أولى الإربة وكان مهم ويتكتم بذلك » والثانى وصفه النساء ومحاسنین 
وعوراتين » بحضرة الرجال وقد هی أن تصف المرأة المرأة لزوجها فكيف إذا 
وصفها الرجل للرجال » والثالث أنه ظهر له منه أنه كان يطلع من النساء 
وأجسامهن وعوراتين على ما لا يطلع عليه كثير من النساء » فكيف الرجال ؟ 
لا سيما على ما جاء فى غير مسلم أنه وصفها حتى وصف ما بين رجليها أى 
فرجها » وحواليه والله أعلم . قوله عه : لا يدخل هؤلاء عليكن إشارة إلى 
جميع انخنشین لما رأى من وصفهم للنساء ومعرفتهم ما يعرفه للرجال منهن قال 
العلماء : الخنث ضربان أحدهما من خلق كذلك ولم یتکلف التخلق بأخلاق 
النساء وزيين وكلامهن وخ ركاتين » بل هو خلقة خلقه الله علیها » فهذا لادم 
عليه » ولاعتب » ولا إثم» ولا عقوبة » لأنه معذور لا صنع له فى ذلك » 
ولهذا لم ينكر النبى عه أولاً دخوله على النساء ولا خلقه الذى هو عليه حين 
كان من أصل خلقته » ولا أنكر عليه بعد ذلك معرفته لأوصاف النساء ولم 
ينكر صفته وكونه مخنثاً » الضرب الثانی من المحنث هو من لم يكن له ذلك 
خلقة بل يتكلف أخلاق النساء وحركاتهن وهياتهن وكلامهن » ويتزيا بزمين » 
فهذا هو المذموم الذى جاء فى الأحاديث الصحيحة لعنه » وهو بمعنى الحديث 
الآخر لعن الله التشبهات من النساء بالرجال والتشبیین بالنساء من الرجال . 
وآما الضرب الأول فلیین علعون ولو کان ملعوناً لا آقره ولا وال اعلم . 


كتاب السلام ("٦)‏ ۱ باب (۱4) 


)١4(‏ باب جواز إرداف المرأة الأجنبية . إذا أعيت » فى الطريق 


n:‏ 00 حدّثنا محمد بن العلای 1 کب 
لْهَمْدائِى » حا و سامت عَنْ شام » أخترنى أ ؛ عن 
ْم نت أبى یک » قات : جى لیر » وم لَهُ فى الارض 

من مال » ولا مَمْلُوكٍ » ولا شىء عبر فرسه . قالث : فَكُنْتُ 
اغلف رس » واکفیه مه »وس وق وی لاضحه ‏ 
اف » واستقی الْمَاءَ » واحرژ عربهُ » واعغجن وَلَمْ اکن اخمین 


باب جواز إرداف المرأة الأجنبية إذا أعيت فى الطریق 


قوله : ( عن أسماء آنها كانت تعلف فرس زوجها الزبير ) وتكفيه مونته 
وتسوسه » وتدق النوى لناضحه وتعلفه » وتستقى الماء وتعجن ) هذا كله من 
المعروف والمروات التى أطبق الناس عليها » وهو أن الرأة تخدم زوجها بهذه 
الأمور المذكورة ونحوها » من الخبز والطبخ وغسل الثياب وغير ذلك . وكله 
تبرع من المرأة وإحسان منها إلى زوجها » وحسن معاشرة وفعل معروف معه › 
ولا يجب عليها شىء من ذلك بل لو امتنعت من جميع هذا لم تام ويلزمه هو 
تحصيل هذه الأمور ها » ولا يحل له إلزامها بشىء من هذا وإنما تفعله المرأة 
تبرعاً وهی عادة جميلة استمر علیها النساء من الزمن الأول إلى الآن » وإنما 
الواجب على المرأة شيقان : تمكينها زوجها من نفسها ء وملازمة بيته . قوها : 
( وأخرز غربه ) هو بغين معجمة مفتوحة ثم راء ساكنة ثم باء موحدة وهو 
الدلو الكبير . قوها : ر وكنت أنقل النوى من أرض الزبير. التى أقطعه 
رسول الله مه على رأسى وهو على ثلثی فرسخ ) قال أهل اللغة : يقال أقطعه 
إذا أعطاه قطيعة وهی قطعة أرض » سميت قطيعة لأنها اقتطعها من جملة الارض . 


کتاب السلام (۲۳۷) باب (۱4) 
بر وکان بح جَارَاتٌ من الأنصار ون نسوة صذّق . 
الت : وَكنْتُ اقل ای » من ازض لیر الى اطع عه سول الله 
يبه عَلَى زاسی » وهی عَلَى ئی کرس . ال : فجیث 
ما .وی عَلَى زاسبی » فلقیث رَسُول الله عله » وَمَعَهُ تقر 
من اصخابه » فَدَعَانِى » ثم ال : «إغ» إخ » لیخمایی حَلقَةُ . 
قالث : فَاسْتَحيَيْتُ » وَعَرَفْتُ رتك . فقال : وال الق 


التوى علی راسك » اد من رُكُوبكِ مَعَهُ . قَالَتْ : حى ازسل 


ای ابو بكر » بعد ذلك » بحَاوم > فى سياس ارس 
ی گام 3 8 
فکانه اعتتن : 


وقوله : على ثلثى فرسخ أى من مسکنها بالدينة . وأما لفرسخ فهو .ثلائة 
أميال » والیل ستة الاف ذراع » والذراع أربع وعشرون أصبعا معترضة معتدلة 
والاصبع ست شعیرات معترضات معتدلات . وف هذا دلیل لجواز اقطاع الامام 
فأما الأرض الملو كة لبيت الال فلا يملكها آحد إلا بإقطاع الامام ثم تارة یقطع 
رقبتها ويملكها لانسان یری فيه مصلحة فیجوز » ويملكها م لك ما يعطيه من 
الدراهم والدنانیر وغیرها إذا رأى فيه مصلحة » وتارة یقطعه منفعتها فیستحق 
الانتفاع بها مدة الاقطاع وأما الوات فیجوز لكل أحد إحياؤه ولا یفتقر إلى 
إذن الامام .. هذا مذهب مالك والشافعی والجمهور وقال أبو حنيفة لا يلك 
الوات بالاحیاء الا بإذن الامام وآما قويها : وكنت أنقل النوی من أرض الزبير 
فاشار القاضی إلى أن معناه أنها تلتقطه من النوی الساقط فها ما أكله الناس 
وآلقوه قال : ففيه جواز التقاط الطروحات رغبة عنها کالنوی والسنابل وخرق 
المزابل وساقطها وما يطرحه الناس من ردىء الماع وردیء الخضر وغیرها ما 
يعرف أنهم تركوه رغبة عنه » فكل هذا يحل التقاطه ويملكه اللتقط وقد لقطه 


کتاب السلام ۲۳۸ باب (۱4) 


E 8‏ ید ری » حلا مان 
ريد » عَنْ یوب » عن ابن أبى میک أن أُسْمَاءَ قَلَتْ : كُنْتُ 
اخم اتر حدم آ٠‏ وک قرس ٠‏ ركن شون مق 
يكن من الْخِدمَة شىء » أَسَدٌ على من اة ة الهس » کنث آخقش 
ی : ثم ها اصابث عاونا » جاء 
ای ی سب » فاغطاها اما . قال : کفثیی ميّاسّة الفرس » 
الْفث علی مایت . 

انی رجل فقال : ا آم عبد الله ! ی رجل ققیز ‏ رد 
ان ابيع فى ظل ارك . قَالَتْ إلى ان رَحصت لقي ابی دا 
ره شكال فاطلب رلی ‏ وا شاهذ . فُجای فال 
Mt‏ ایغ فی بل تال 
فقالث : مالك بِالْمَدِيئة الا داری ؟ فقا لَهَا ابر : مالك ان 
تمنعی رجلا فقیرا بیغ ؟ فَكَانَ بيع إلى أن کسَب ‏ یه الْجارية » 
تنعل علی ره ولا فى ری فقا : بها لى . 
قات : نی قد تَصَدَّقتُ قت بها . 


الصالحون وأهل الورع »› ورأوه من الحلال وارتضوه لا کلهم 
ولباسهم . قوف : ( فجت يوماً والنوى عل رأسى فلقيت رسول اب 
ومعه تفر من أصحابه فدعانی وقال : إخ إخ ليحملنى خلفه فاستحيبت وعرفت 
غیرتك ) آما لفظة 2۱ خ إخ » فهى بكسر اهمزة وإسكان الخاء المعجمة وهی 


وأقاوا. وو وو واو قاو و وو و و و و وم وو و و امه و ميو . و قوفي ةم ووه وهو واوا و وو هن م وو و هم و مو واه م موث وو 6م 6 5ه 


كلمة تقال للبعير ليبرك . وف هذا الحديث جواز الإرداف على الدابة إذا كانت 
مطيقة » وله نظائر كثيرة فى الصحيح سبق بيانها فى مواضعها » وفيه ما كان 
عليه عه من الشفقة على المؤمنين والمؤمنات » ورحمتهم ومواساتهم فيما 
أمكنه » وفيه جواز إرداف المرأة التى ليست محرماً إذا وجدت فى طريق قد 
أعيت » لا سيما مع جماعة رجال صالحين » ولا شك ف جواز مثل هذا وقال 
القاضى عياض : هذا خاص للنبى عو بخلاف غيره » فقد أمرنا بالباعدة من 
أنفاس الرجال والنساء » وكانت عادته عم مباعدتهن ليقتدى به أمته . قال : 
وها کانت هذه حصوصية له لکونبا بت أن بكر وأعت -عائشة. وامرأة الور 
فکانت كإحدى أهله ونسائه مع ما حص به ع أنه آملك لاربه . وآما إرداف 
احارم فجائز بلا خلاف بکل حال . قوها : ر أرسل إلى بخادم ) أى جارية 
تخدمنى يقال للذکر والأنثى خادم بلا هاء . قوها : فى الفقیر الذی استأذنا 
فى أن يبيع فى ظل دارها وذکرت الحيلة فى استرضاء الزبیر » هذا فيه حسن 
الملاطفة فى تحصيل المصالح ومداراة أخلاق الناس فى تتمم ذلك والله أعلم . 


كتاب السلام COE)‏ 00 باب )١٠6(‏ 


)٠١(‏ باب تحريم مناجاة الاثنين دون الثالث » بغير رضاه 
۰ - (۲۱۸۳) حلننا يح ۳ يَحْيَى » قال : قرات على 


کان تلائ اد ای نان 0 واحدٍ ) . 


3 | 


0 کو رمه ۷ 2 و ر ير ورو وو 
ey .١‏ 


o رټ‎ 0 PR 


ی ٠‏ و الله ن سب 9 اقا تل 


باب تحريم مناجاة الاثنين دون الثالث بغیر رضاه 


قوله عه : ( إذا كان ثلاثة فلا يتناج اثنان دون واحد ) وف رواية حتى. 
يختلطوا بالناس من أجل أن يحزنه . قال أهل اللغة : يقال حزنه وأحزنه وقریء 
ما فى السبع . والناجاة السارة » وانتجی القوم وتناجوا أى سار بعضهم 
بعضنا . وق هذه الأحاديث » التبى عن اجى أثين بحضرة ثالث , وكذا تا 
وأكثر بحضرة واحد . وهو هی تحريم فیحرم على الجماعة الناجاة دون واحد 
منهم إلا أن يأذن . ومذهب ابن عمر رضی الله عنه ومالك وأصحابنا وجماهیر 
الغلماء أن النهی عام فى کل الأزمان وفى الحضر والسفر . وقال بعض العلماء : 
ما المنبى عنه الناجاة فى السفر دون الحضر لان السفر مظنة الخوف » وادعی 
بعضهم أن هذا الحديث منسوخ وأن هذا كان فى أول الاسلام » فلما فشا 
الإسلام وأمن الناس سقط النبى . وكان المنافقون يفعلون ذلك بحضرة الوّمنین 
لیحزنوهم . أما إذا كانوا أربعة فتناجى اثنان دون اثنين فلا باس بالإجماع والله 


أعلم . 


کتاب السنلام ٠.‏ ۰ (۲۶۱) باب (۱۵) 


( وهو ان سید )کم عن مد ار ج وکا یه ون 
ت من الیش ار اح رعاش أو از ؛ ار کال 
a‏ شت ور تفت وب بن موس 
کل هَلولاءِ عَنْ افم » عن ابن عُمَرَ » عن الى لل » بِمَغْتّى 
خديث مالك . 


۷ - (05184) حدثنا 1 بر بن أبى شي هناد بن 
السری الا رت ۳ الأخوص : عن منصورِ . دما 
هرب عزب ۰ وعتمان بن أبى شيب » وَإِسْحَلك بن |براهیم > 
ك 0 ا 0 
7 ب 08 
سول له ما > « إِذَا و ET‏ ای اثتان دُونَ 


۱ O لا‎ 


ور 00 یخی إن بخ ۰ وابو دک بن 


أبى سيه » وان مر » واو کرنب - وَالَفْظُ خی - فال 
Se ۲‏ ۲ 
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کتاب السلام (۲:۱) باب (۱۲-۱۵) 


ر ي e‏ 
چو کی e‏ 


sS او‎ ۰ 


۳ ..) وحدثاه اسخق سخق بن إبراهيم > شرا إن 
Ey‏ ام دنا سفیان » كِلَاهُمَا عن 


۳ رده o‏ 
الاعمش > بهذا الاستاد 


)١١(‏ باب الطب والرض والرق 
ر 
۹ - (۲۱۸۰) حدثا مُحَمدُ بن أبى عم لمکی » ا 
e‏ 
ا لت 5 عق أله الت 1-0 إذا ١‏ کي 
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باب الطب والمرض والرق 
قوله : ( إن جبرئيل رق النبى عله ) وذكر الأحاديث بعده فى الرق » 


وفى الحديث الا ردق لین تون ا وی خا لا برقن 9 
يسترقؤن وعلى ربهم يتوكلون » فقد يظن مخالفاً هذه الأحاديث » ولا مخالفة » 


و و وم و وو عه ع مه ووو وم . وم و ماو عه مه وه هو وا مث و مو و وو ومو و و و وم مم مويو و م ع ووه ممعم و و و ام و و ود 


بل المدح فى ترك الرق . والراد بها الرق التى هی من كلام الكفار » والرق 
المجهولة » والتى بغير العربية » وما لا يعرف معناها . فهذه مذمومة لاحتال أن 
معناها كفرع أو قریب منه » أو مکروه . وأما الرق بایات القرآن وبالاذکار 
العروفة فلا نهی فيه » بل هو سنة ومنهم من قال فى الجمع بين الحديثين أن 
الدح فى ترك الرق للأفضلية » وبيان التوكل » والذی فعل الرق وآذن فيها لبیان 
الجواز » مع أن تركها أفضل وبپذا قال ابن عبد البر وحكاه عمن حكاه اختار 
الأول » وقد نقلوا الإجماع على جواز الرق بالآيات وأذكار الله تعالى . قال 
الازری : جميع الرق جائزة إذا كانت بكتاب الله أو بذکره » ومنهی عنها إذا 
كانت باللغة العجمية ‏ او عا لا يقوف معناه. » خواز آن یکون فيه کقر , قال ٠‏ 
واختلفوا فى رقية أهل الکتاب فجوزها آبو بكر الصدیق - رضی الله عنه - 
وکرهها مالك خوفاً أن یکون ما بدلوه . ومن جوزها قال الظاهر أنهم لم يبدلوا 
الرق فانهم لهم غرض ف ذلك بخلاف غیرها مما بدلوه وقد ذكر مسلم بعد 
هذا أن النبى یله قال : ( اعرضوا عل رقاع لا باس بالرق ما لم يكن فيا 
شیء ) وآما قوله : فی الرواية الأحری یا رسول ال نك عيض عن الرق فا جاب 
العلماء عنه بأجوبة » أحدها » كان نى أولا ثم نسخ ذلك وأذن فیها وفعلها , 
واستقر الشرع على الإذن . والثانى أن الى عن الرق المجهولة کا سبق » والثالث 
. أن النبى لقوم كانوا يعتقدون منفعتها وتأثيرها بطبعها کا كانت الجاهلية تزعمه 
فى أشياء كثيرة . أما قوله فى الحديث الآخر لا رقية إلا من عين أو حمة فقال 
العلماء : لم يرد يه موی ات فا سا ات شالت 
لا رقية أحق وأولى من رقية العين والحمة لشدة الضرر فيبما قال القاضی : و جاء 
فى حديث فى غير مسلم » سكل عن النشرة فأضافها إلى الشیطان قال والنشرة 
معروفة مشهورة عند أهل التعزيم » وسميت بذلك لأنها تنشر عن صاحبها أى 
تخلى عنه » وقال الحسن هى من السحر قال القاضی : وهذا محمول على أنها 


۰ - (۲۱۸) حدّنئنا ۹ هلال الصّواف » حدما 
عبد الوارث » حَدَنَنَا عبد ریب هی » عَنْ آبی لضترة » عن 
اف د ان جبریل ائی ای عله قال : یا محَمّد ! 
اشتكيت ؟ فقال : « عم » . قال : باسم الله أزقيك » من کل 
شىء بو من شر کل نفس »أو عبن خاسید الله يفيك » 
باس الله ارقيكک . 


أشياء خارجة عن كتاب الله تعالى وأذكاره » وعن المداواة العروفة التى هی من 
جنس الباح » وقد اختار بعض المتقدمين هذا فكره حل المعقود عن امرأته » 
وقد حكى البخارى فى صحيحه عن سعيد بن المسيب » أنه سكل عن رجل. 
به طب أى ضرب من الجنون » أو يؤخذ عن امرأته » أيخلى عنه أو ينشر ؟ 
قال : لا باس به إنما يريدون به الصلاح . فلم ينه عما ينفع . ومن أجاز النشرة 
الطبرى » وهو الصحيح قال كثيرون أو الأكثرون يجوز الاسترقاء للصحيح نا 
يخاف أن يغشاه من الکروهات واطوام » ودليله أحاديث » ومنها حديث عائشة 
فى صحيح البخارى كان النبى عه إذا وی إلى فراشه تفل فى كفه ويقرأ : 
قل هو الله أحد والمعوذتين ثم يمسح بها وجهه وما بلغت يذه من جسده وال 
أعلم . قوله : ( باسم الله أرقيك من كل شىء يؤذيك من شر كل نفس أو 
عين حاسد ) هذا تصرح بالرق بأسماء الله تعالى » وفيه توكيد الرقية والدعاء 
وتكريره . وقوله : من شر كل نفس قيل : يحتمل أن المراد بالنفس نفس 
الآدمى ».وقيل : يحتمل أن الراد بها العين فإن النفس تطلق عل العين ويقال : 
رجل نفوس إذا كان يصيب الناس بعينه كا قال فى الرواية الأخرى : ( من 
شر كل ذى عين ) ويكون قوله ( أو عين حاسد ) من باب التوكيد بلفظ 


کتاب السلام ۱ (۲:۰) باب )١5(‏ 
0 - (۲۱۸۷) حا مُحَمَّدُ بْنُ راف > حدثتا عبد الرژاق » 


لسع كر و قدا ما 


۳ 
لام ۵ 


و هیر عن سول الله مه . فذکر احادیت منها : وقال 
رول الله 12 : «الْعَيْنُ حى » . 


قل ره عاف شع أن رم كل + علق وي . 
عن ابن طاؤس » » عم ابیه » عن ان عبّاس > عن النَبى عي قال : 
ولحي و E‏ مويه ور 


استضیام فاغسیلوا » . 


ختلف أو شکا من الراوی ف لفظه والله أعلم . قوله عله : ( العين حق ولو 
كان شىء سابق القدر سبقته العين » وإذا استغسلتم فاغسلوا ) قال الامام 
آبو عبد الله الازری : أعن جاهیر العلماء بظاهر احدیث وقالوا : العين حق 
وأنكره طوائف من البتدعة والدليل على فساد قولهم أن کل معنی ليس مخالفاً 
فى نفسه ولا يؤدى إلى قلب حقيقة ولا إفساد دليل » فإنه من جوزات العقول 
إذا أخير الشر ع بوقوعه » وجب اعتقاده ولا يجوز تكذيبه وهل من فرق بين 
تکذیهم بهذا وتكذيهم با يخبر به من أمور الآخرة ؟ قال : وقد زعم بعض 
الطبائعيين المثبتين للعين » أن العائن تنبعث من عينه قوة سمية تتصل بالعين فيبلك 
أو يفسد . قالوا : ولا تنم هذاء کا لا يمتنع انبعاث قوة سمية من الأفعى 
والعقرب تتصل باللديغ فيبلك . وإن كان غير محسوس لنا فكذا العين قال : 


#جار بور لاه هدو انهل رع وض ابه N E O‏ هد يها وز 7 وإ توتو POLL LCT‏ 8 جد هل اها ها و جا 8 ها وان ET‏ 


الارزی وهذا غير مسلم » لأنا بينا فى كتب علم الكلام أن لا فاعل إلا الله 
تعالى » وبينا فساد القول بالطبائع » وبينا أن المحدث لا يفعل فى غيره شيئاً وإذا 
تقرر هذا بطل ما قالوه . ثم نقول : هذا المنبعث من العين ما جوهر » وإما 
عرض » فباطل أن يكون عرضاً لأنه لا يقبل الانتقال وباطل أن يكون جوهراً 
لأن الجواهر متجانسة » فليس بعضها بأن يكون مفسداً لبعضها بأولى من 
عكسه فبطل ما قالوه قال : وأقرب طريقة قاطا من ينتحل الإسلام منهم أن قالوا 
لا يبعد أن تبعت جواهر لظيفة غير مزئية من العين فتتصل بالمعين وتتخلل مسام 
جسمه فيخلق الله سبحانه وتعالى افلاك عندها » کا يخلق افلاك عند شرب 
اه رها زه ا و رو ی اتف ال 
ومذهب أهل: السنة أن العين نما تفسد وتهلك عند نظر العائن بفعل الله تعالى » 
آجری الله ٠‏ سبحانه وتعالى العادة أن یخلق الضرر عند مقابلة هذا الشخص 
لشخص اخر » وهل ثم جواهر خفية أم لا ؟ هذا من مجوزات العقول لا یقطع 
فيه بواحد من الأمرین وإنما يقطع بنفی الفعل عنها وبإضافته إلى الله تعالى . 
فمن قطع من أطباء الإسلام بانبعاث الجواهر فقد أخطأ فى قطعه وإنما هو من 
ابجاترات . هذا ما یتعلق بعلم الأصول » أما ما تعلق بعلم الفقه فإن الشرع 
ورد بالوضوء لهذا الأمر فى حدیث سهل بن حنیف لما أصيب بالعين عند اغتساله 
فامر النبی ا عائنه آن یتوضاً. رواه مالك ف الوطاً وصفة وضوء العاگن 
عند العلماء » أن يوق بقدح ماء ولا يوضع القدح ف الأرض » فا عد جه 
غرفة فیتمضمض با » ثم يمجها فى القدح ثم يأحذ منه ماء يغسل وجهء ثم 
ياخذ بشماله ماء يغسل به كفه الهنى » ثم بيمينه ماء يغسل به مرفقه الأيسر » 
ولا يغسل ما بين المرفقين والكعبين » ثم يغسل قدمه الهنى ثم الیسری على الصفة 
المتقدمة » وكل ذلك فى القدح ثم داخلة إزاره وهو الطرف التدی الذى یل 
حقوه الأيمن » وقد ظن بعضهم أن داخلة الإزار كناية عن الفرج وجمهور العلماء 
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على ما قدمناه ».فإذا استكمل هذا صبه من خلفه على رأسه . وهذا المعنى 
لا يمكن تعليله ومعرفة وجهه » وليس ف قوة العقل الاطلاع على أسرار جميع 
المعلومات » فلا يدفع هذا بان لا يعقل معناه قال » وقد اختلف العلماء فى العائن 
هل يجبر على الوضوء للمعين أم لا ؟ واحتج من أوجبه بقوله عي فى رواية 
مسلم هذه : « وإذا استخسلم فاغسلوا » وبرواية الوطاً التى ذکرناها أنه عل 
. أمره بالوضوء واا للوجوب . قال المازرى : والصحيح عندى الوجوب 
ويبعد الخلاف فيه إذا خشى على المعين الحلاك » وكان وضوء العائن ما جرت ٠‏ 
العادة بالبرء به أو كان الشرع آخبر به خبراً عاماً وم يكن زوال الاك إلا 
بوضوء العائن فإنه يصير من باب من تعين عليه إحياء نفس مشرفة على الهلاك . 
وقد تقرر أنه يجبر على بذل الطعام للمضطر . فهذا أولى وبهذا التقرير يرتفع 
الخلاف فيه :هذا آخر كلام المازرى . قال القاضى عياض بعد أن ذكر قول 
الازری الذى حكيته : بقى من تفسير هذا الغسل على قول الجمهور وما فسره 
به الزهرى وأخبر أنه أدرك العلماء يصفونه واستحسنه علماؤنا » ومضى به 
العمل » أن غسل العائن وجهه إنما هو صبه وأخذه بيده العنى وكذلك باق 
أعضائه إنما هو صبه صبة على ذلك الوضوء فى القدح ليس على صفة غسل 
الأعضاء فى الوضوء وغيره » وكذلك غسل داخلة الازار إنما هو إدخاله وغمسه 
فى القدح ‏ ثم يقوم الذى فى يده القدح فيصبه على رأس المعين من ورائه على 
جميع جسده ء ثم يكفأ القدح وراءه على ظهر الأرض . وقبل : يستغفله بذلك 
عند صبه عليه هذه رواية ابن أي ذئب وقد جاء عن ابن شهاب من رواية 
عقيل مغل هذااء إلا أن فيه الابتداء بخسل الوجه قبل المضمضة + وفیه فی غسل 
القدمين أنه لا يغسل جميعهما وإنما قال : ثم يفعل مثل ذلك فى طرف قدمه 
المنى من عند أصول أصابعه والیسری كذلك وداخلة الازار هنا المكزر والمراد 
بداخلته ما یل الجسد منه وقيل : الراد موضعه من الجسد » وقيل : المراد 
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مذاکیره کا يقال : عفيف الازار أى الفرج وقيل : المراد وركه » إذ هو معقد 
زار » وقد جاء فى حديث سهل بن حنيف من رواية مالك فى صفته أنه 
قال للعائن : اغتسل له فغسل وجهه ويديه ومرفقيه وركبتيه وأطراف رجليه 
وداخلة إزاره . وق رواية فغسل وجهه وظاهر كفيه ومرفقيه وغسل صدره 
وداخلة إزاره وركبتيه وأطراف قدميه ظاهرهما فى الاناء. قال : وحسبته قال 
وأمر فحسا منه حسوات والله أعلم . قال القاضى : فى هذا الحديث من الفقه 
ما قاله بعض العلماء أنه ينبغى إذا عرف أحد بالإصابة بالعين أن يجتنب ویتحرز 
منه » وينبغى للإمام منعه من مداخلة الناس ويأمره بلزوم بيته » فان كان فقيراً 
رزقه ما یکفیه ويكف أذاه عن الناس » فضرره أشد من ضرر آکل الثوم والبصل 
الذى منعه النبى عي دخول السجد ليلا يؤذى المسلمين ومن ضرر الجذوم 
الذى منعه عمر - رضى لله عنه - والعلماء بعده الاختلاط بالناس » ومن ضرر 
المؤذيات من المواشى التى يؤمر بتغريما إلى حيث لا يتأذى به أحد . وهذا الذى 
قاله هذا القائل صحيح متعين ولا يعرف عن غيره تصریم بخلافه والله أعلم . 
قال القاضى : وفى هذا الحديث دليل لجواز النشرة والتطبب بها وسبق بيان 
الخلاف فيها والله أعلم . قوله : ( حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن الدارمى 
وحجاج بن الشاعر وأحمد بن خراش ) هكذا هو فى جميع البسخ أحمد بن 
خراش بالخاء المعجمة المكسورة وبالراء وبالشين المعجمة وهو الصواب 
ولا حلاف فيه فى شىء من النسخ وهو أحمد بن الحسن :بن خراش أبو جعفر 
البغدادی نسب إلى جده وقال القاضى عياض : هكذا هو فى الأصول بالخاء 
المعجمة قال : قيل أنه وهم وصوابه أحمد بن جواس بفتح الجيم وبواو مشددة 
وسين مهملة هذا كلام القاضی ‏ وهو غلط فاحش » ولا خلاف أن المذكور 
فى مسلم إما هو بالخاء المعجمة والراء والشين المعجمة کا سبق . وهو الراوى 
عن مسلم بن إبراهم المذكور فى صحيح مسلم"هنا وأما ابن جواس بالجم فهو 
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أبو عاصم الحنفى الكو » روی عنه مسلم أيضاً فى غير هذا الوضع ولکنه 
لا يروى عن مسلم بن إبراهم ولا هو الراد هنا قطعا وکان سیب غلط من 
غلط کون هد بن خراش وقع منسوباً إلى جده کا ذکرنا . قوله عه : 
( ولو كان شىء سابق القدر سبقته العين ) فيه إثبات القدر وهو حق بالتصوص 
وإجماع أهل السنة . وسبقت المسألة فى أول کتاب الإيمان . ومعناه أن الاشیاء 
كلها بقدر الله تعالى ولا.تقع إلا على حسب ما قدرها الله تعالى » وسبق بها 
علمه » فلا يقع ضرر العين ولا غيره من الخير والشر إلا بقدر الله تعالى » وفيه 
صحة أمر العين وأنها قوية الضرر والله أعلم . 
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fo‏ براه ه 


۳ - (۲۱۸۹) حدّثنا و رنب خد e‏ 
متام ؛ عَنْ أبيه » عن عَافشة 2 قَالَتْ و ی 
هود من يهود تنى ژرنی ال له : ید بن الاعصم . فا 
على که ول له بل مش ون بل 
تی إذا كان ذات بوم » از ذات لو دعا سول الله مق 
ثم دعا ثم عا نم قال : یا عَائْشَةَ ! آشعرت أن الله آانی 
ما اس یه ؟ جاعنی زجلان » نالعا لد زأبی » 
ار ال ی عتد زا > مد رای » 
از ای جن یلید 9 : ما وَجَعُ الرَجُلٍ ؟ فال : 
مَطْبُوبٌ . قال : مَنْ طبه ؟ قال : لبيد بن الأغصّم . قال 0 
ای شىء ؟ فال : فى مشط ومشاطة . قال : وجب طَلْعَةِ كر . 


قال و هو ؟ قال : فى بعر ذی 0" 


باب السحر 


قوله : ( من بود بنى زريق ) بتقديم الزاى . قوله : ( سحر رسول الله 
یھ ہودی حتى كان يخيل | إليه أنه يفعل الشىء وما يفعله ) قال الإمام الازری 
رحمه الله : مذهب أهل السنة وجمهور علماء الأمة على إثبات السحرء وأن 
له حقيقة كحقيقة غيره من الأشياء الثابتة » خلافاً لمن أنكر ذلك ونفى حقيقته › 
وأضاف ما يقع منه إلى خيالات باطلة لاحقائق ها » وقد ذكره الله تعالى فى 
كتابه وذكر أنه مما يتعلم وذكر ما فيه إشارة إلى أنه ما يكفر به » وأنه يفرق 


فم م.م و ووو وهل ام وو و وو وو و وم وم مو م ممم مر ووو م رون و فعا نيم مو و و وو نم مث و و و و و و و و و و و و وه 


EAS اوري الا‎ TEs 
مصرح بإثباته وأنه أشياء دفنت وأحرجت  وهذا كله يبطل ما قالوه فإحالة‎ 
۰ كونه من القائق محال » ولا بستکر فق العقل أن اله سبحانه وتعاق طرق المادع:‎ 
عند النطق بکلام ملفق » أو ترکیب أجسام » أو الزج بين قوی على ترتیب‎ 
 مومسلاک لا يعرفه إلا الساحر وإذا شاهد الانسان بعض الأجسام منها قاتلة‎ 
ومنها مسقمة كالأدوية الحادة » ومنها مضرة كالأدوية المضادة للمرض » لم‎ 
يستبعد عقله أن ينفرد الساحر بعلم قوى قتالة » أو كلام مهلك أو مود إلى‎ 
التفرقة . قال : وقد أنكر بعض البتدعة هذا الحديث بسبب آخر فزعم أنه بحط‎ 
منصب النبوة ويشككك فيها » وأن تجويزه ينع الثقة بالشرع » وهذا الذى ادعاه‎ 
هؤلاء المبتدعة باطل » لأن الدلائل القطعية قد قامت على صدقه وصحته‎ 
وعصمته فيما يتعلق بالتبليغ » والعجزة شاهدة بذلك . وتجویز ما قام الدليل‎ 
بخلافه باطل » فأما ما يتعلق بیعض أمور الدنیا التى بیعث يميا ولا کان‎ 
مفلا من أخلها وهو عا رض لكر فر بعیذ. أن ای اليم .من امور الا‎ 
ما لا حقيقة له وقد قيل : إنه ما كان يتخيل إليه أنه وطىء زوجاته وليس‎ 
بواطىء وقد يتخيل الانسان مثل هذا فى النام فلا يبعد تخيله فى اليقظة ولا حقيقة‎ 
› له وقيل إنه يخيل إليه أنه فعله وما فعله » ولكن لا يعتقد صحة ما يتخيله‎ | 
فتكون اعتقاداته على السداد قال القاضى عياض : وقد جاءت روايات هذا‎ 
الحديث مبينة أن السحر إنما تسلط على جسده وظواهر جوارحه لا على عقله‎ 
وقلبه واعتقاده » ويكون معنى قوله فى الحديث حتى « يظن أنه ياتي أهله‎ 
ولا يأتممن » ويروى يخيل إليه أى يظهر له من نشاطه ع ومتقدم عادته القدرة‎ 
» عليهن فإذا دنى منهن أخذته أخذة السحر فلم يأتهن » ول يتمكن من ذلك‎ 
كا يعترى المسحور . وكل ما جاء فى الروايات من أنه يخيل إليه فعل شىء لم‎ 
يفعله ونحوه فمحمول على التخيل بالبصر لا لخلل تطرق إلى العقل » ولیس‎ 
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فى ذلك ما يدخل لبسأً على الرسالة ولا طعناً لأهل الضلالة والله أعلم . قال 
الازری : واختلف الناس فى القدر الذى يقع به السحر ولمم فيه اضطراب فقال 
بعضهم : لا يزيد تأثيره على قدر التفرقة بين المرء وزوجه لأن الله تعالى إا 
رل تیا ل ا لبم مه 
لذكره لأن المثل لا یضرب عند المبالغة إلا بأعللى أحوال الذکور قال : ومذهب 
الأشعرية أنه يجوز أن يقع به أكثر من ذلك قال : وهذا هو الصحيح عقلاً 
لأنه لا فاعل إلا الله تعالى ومايقع من ذلك فهو عادة أجراها الله تعالى 
ولا تفترق الأفعال فى ذلك » ولیس بعضها بأولى من بعض » ولو ورد الشرع 
بقصوره عن مرتبة لوجب المصير إليه ولكن لا يوجد تر عاطم يوسب 
الاقتصار على ما قاله القائل الأول » وذكر التفرقة بين الزوجين فى الآية ليس 
بنص ف منع الزيادة » وإنما النظر فى أنه ظاهر أم لا . قال : فإن قيل إذا جوزت 
الأشعرية خرق: العادة على يد الساحر فهاذا يتميز عن النبى ؟ فالجواب أن العادة 
تتخرق على يد النبى والول والساحر لكن النبى يتحدى بها الخلق ويستعجزهم 
عن مثلها » ويخبر عن الله تعالی بخرق العادة بها لتصديقه فلو كان كاذباً لم تنخرق 
العادة علی يديه ولو خرقها الله على يد كاذب لخرقها على يد المعارضين 
للانبیاء » وأما الولى والساحر فلا یتحدیان الخلق ولا یستدلان على نبوة » ولو 
ادعیا شیفا من ذلك ال تنخرق العادة ما » وأما الفرق بين الوق والساحر فمن 
وجهین آحدها وهو الشهور : إجماع السلمین على أن السحر لا يظهر 
إلا على فاسق » والكرامة لا تظهر على فاسق » وانغا تظهر على ول وبهذا جزم 
إمام الحرمين وأبو سعد التول. وغيرهما . والثانى أن السحر قد یکون ناشفا بفعلها 
وعزجها ومعاناة وعلاج » والكرامة لا تفتقر إلى ذلك » وف كثير من الأوقات 
يقع ذلك اتفاقاً من غير أن يستدعيه أو يشعر به والله أعلم . وأما ما يتعلق 
بالمسآلة من فروع الفقه فعمل السحر حرام وهو من الكبائر بالإجماع وقد سبق 
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فى كتاب الإيمان أن رسول الله عي عده من السبع الموبقات » وسبق هناك 
شرحه ومختصر ذلك أنه قد يكون کفرا وقد لا يكون كفرا بل معصيته كبيرة › 
فإن كان فيه قول أو فعل يقتضى الكفر کفر ‏ وإلا فلا . وأما تعلمه وتعليمه 
فحرام فإن تضمن ما يقتضى الكفر كفر والا فلا . وإذا لم يكن فيه ما يقتضى 
الكفر عزر واستتيب منه ولا يقتل عندنا » فإن تاب قبلت توبته . وقال مالك : 
الساحر کافر يقتل بالسحر ولا يستتاب ولا تقبل توبته » بل يتحت قتله والمسألة 
مبنية على الخلاف فى قبول توبة الزنديق » لأن الساحر عنده كافر کا ذكرنا 
وعندنا ليس بكافر وعندنا تقبل توبة المنافق والزنديق قال القاضى عياض : 
وبقول مالك قال أحمد بن حنبل وهو مروى عن جماعة من الصحابة والتابعين 
قال أصحابنا : فإذا قتل الساحر بسحره إنسانا واعترف أنه مات بسحره وأنه 
يقتل غالباً لزمه القصاص ون قال : مات به ولكنه قد يقتل وقد لا فلا قصاص 
وتجب الدية والكفارة وتكون الدية فى ماله لا على عاقلته » لآن العاقلة لا تحمل 

ثبت باعتراف الجانى قال أصحابنا : ولا يتصور القتل بالسحر بالبينة وإنما 
يتصور باعتراف الساحر والّه أعلم . قوله : ( حتی |ذا كان ذات یوم أو ذات 
ليلة دعا رسول الله عه ثم دعا ثم دعا ) هذا دليل لاستحباب الدعاء عند ٠‏ 
رل الا مره الك وهات وتكريره اوخ الأمجاء إل آله ال ق 
( ما وجع الرجل قال : مطبوب ) الطبوب السحور » يقال طب إذا سحر 
فکنوا بالطب عن السحر » کا کنوا بالسلم عن اللدیغ قال ابن الانباری : الطب 
من الأضداد يقال لعلاج الداء طب » وللسحر طب ‏ وهو من أعظم الأدواء » 
. ورجل طبیب أى حاذق سمى طبیبا لحذقه وفطنته . قوله : ( فى مشط ومشاطة 
وجب طلعة ذکر ) آما الشاطة فبضم الم وهی الشعر الذی یسقط من الرأس 
أو اللحية عند تسريحه وأما الشط ففیه لغات مشط ومشط بضم الم فيهما 
واسکان الشین وضمها ومشط بکسر الم وإسكان الشين ومشط ویقال : 


كتاب السلام .9( باب (۱۷) 
3 : فتاه رسول الله یل ٠‏ فى أناس م و 


E” 


قال : « یا عَائْشَة E‏ ناه لتاء »وکا دخلها 
رعوس الشيّاطين » . 
ال : لك : ا سول ال ره ؟ قال ٠:‏ لاء أ 


و و يارت 
بها فَدَفِنتْ . 


ر و و ر 
0 .. ) حدّثّنا ابو کریب حلا ابو أَسَامَةَ » حَدَّتَنا 
ام » عَنْ أبيه » عَنْ عَائْسَةَ » قَالَتْ مسرن الله كت 


2 
و موه ۳ 


وساف ابو کیب الخدیت بقصیب نحو حدیت این مر » و قال 
أبو عمر الزاهد . وآما قوله : وجب هكذا فى اکثر نسخ بلادنا جب بالجم 
وبالباء الموحدة وق بعضها جف بالجم والفاء وهما ععنی » وهو وعاء طلع النخل 
وهو الغشاء الذی یکون عليه ویطلق على الذکر والأنثى » فلهذا قيده فى 
الحديث بقوله : طلعة ذکر وهو بإضافة طلعة إلى ذکر والله أعلم . ووقع فى 
وقيل مشاقة الکتان . قوله عه : ر فى بعر ذى آروان ) هکذا هو فى جمیع 
نسخ مسلم ذی آروان و کذا وقع فى بعض روایات البخاری وف معظمها ذروان 
و کلاهما صحیح » والاول اجود وأصح . وادعى ابن قتيبة أنه الصواب وهو 
قول الأصمعی . وهو بثر بالدينة فى بستان بنی زریق . قوله ع : ( والله 
لكأن ماءها نقاعة الحناء ) النقاعة بضم النون الاء الذی ینقع فيه الحناء والحناء 


کتاب السلام (۲۰۰) باب (۱۷) 


فيه : فذَهَبَ رسول الله عله إلى لبر > فظر لها . وعلیها 
نخل . وَفَالَتْ : قلتُ : ا وسول اللو ! ترجه . وَل يقل : و 
E‏ : « فَامَرْثُ بها فد » . 


. قوها OTT‏ أفلا أحرقته ) وق الرواية الثانية » قلت 
St‏ يخرجه ثم يحرقه والمراد 
إخراج السحر فدفتها رسول لله عه وأخبر أن الله تعالى قد عافاه وأنه يخاف 
من إخراجه وإحراقه وإشاعة هذا ضررا وشرا على المسلمين من تذكر السحر ء 
أو تعلمه وشيوعه . والحديث فيه أو إيذاء فاعله فيحمله ذلك أو يحمل بعض 
وانتصابهم لمناكدة المسلمين بذلك . هذا من باب ترك مصلحة لخوف مفسدة 


کتاب السلام (۲۰۰) باب (۱۸) 
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(۱۸) باب السم 


4 


حدئتا 


ت 


و ون يحيئ: بن خبیب الحارثى » 
لب الخارث ۰ حَدََا شعبة » عَنْ هشام اسم 


لغ علس 


أن رمث نول اللو عه شاو تسنمُومة ‏ ال نها 
فجیء بها ۳ َه » فسالها عَنْ ذلك ؛ فَقَالتْ : 
رَدْثُ لاعتلت . قال ۰ تا کان لل سب على اد ») . قال ۰ 
از ال : «علی ) 0 : آلا تقلا ؟ قال : ولا )2 .قال ۰ 

ما زلث ارفا فى لْهَوَاتِ رسول ال ده . ۱ 


باب السم 


قوله : ( إن بهودية أنت رسول الله عي بشاة مسمومة فأكل منبا فجیء 

بها إلى. رسول الله عله فساها عن ذاك فقالت : آردت لأقتلك قال : وما 
اه ی 0 . قالوا : ألا نقتلها قال : لا قال : 

فما زلت أعرفها فى لهوات رسول الله عله ) وف الرواية الأخرى جعلت میا 
فى لحم . أما السم فيفتح السين وضمها و كسرها ثلاث لغات » الفتح أفصح . 
جمعه مام وموم وأما اللهوات فبفتح اللام والهاء جمع ات بفتح اللام وهی 
اللحمة الحمراء العلقة فى أصل الحنك . قاله الأصمعي » وقیل اللحمات اللواق 
فى سقف أقصى الفم وقوله : ما زلت أعرفها أى العلامة کانه بقی للسم علامة 
وأثر من سواد أو غيره . وقوهم : ألا نقتلها هى بالنون فى أكثر النسخ وف 
بعضها بتاء الخطاب . وقوله عه : ما كان الله ليسلطك على ذاك أو قال : 
على فيه بیان عصمته عه من الناس كلهم کا قال ال والله يعصمك من 


کتاب السلام ال e‏ ی ۱ 


مو 4 مرف ونم o‏ ير و و 


ey‏ ردنا E E‏ حدثنا دوخ تن 
عي 2 
لذ ساد لسريس E‏ 
5 ور و۳۹ در دز دا 1 1 5 
فلك وا ما لخر دل الس 


“نا 
را و tı > 5 2 o‏ 


00 ود 


a‏ ی 
وفى اعلام الله تعالى له بأنها مسمومة » و کلام عضو منه له . فقد جاء فى غير 
مسلم أنه عل قال : « إن الذراع تخبرنی نها مسمومة » وهذه المرأة اليپودية 
الفاعلة للسم » اسمها زينب بنت الحارث» آخت مرحب اليبودى روینا تسميتها 
هذه فى مغازی موسی بن عقبة ودلائل النبوة للبیهقی .قال القاضی عیاض : 
ی و 0 تج 
نهم قالوا ألا نقتلها ؟ قال : لا . ومثله عن ألى هريرة وجابر . وعن جابر من 
م . وفى رواية ابن عباس أنه عي دفعها إلى أولياء 
بشر بن البراء بن معرور وكان أكل منها فمات بها فقتلوها . وقال ابن سحنون : 
أجمع أهل الحديث أن رسول الله عر قتلها . قال القاضى : وجه الجمع بين 
هذه الروايات والأقاؤيل أنه م يقتلها أولا حين اطلع على سمها » وقيل له اقتلها 
قال ل فاه عات يشر بن البراء من ذلك سلمها لأوليائه فقتلوها قصاصا 
فيصح قولهم : لم يقتلها . أى فى الحال ويصح قوطم : قتلها أى بعد ذلك وال 
اعلم . 


کتاب السلام (۲۵۸) باب (۱۸) 
(۱۹) استحباب رقية الریض 
5 - (۲۱۹۱) حذثنا زهیر این خر » واسخق إن [یراهیم 


هر اي 


ا E‏ قال ا له -: حدثتا) 


و لغش ٠‏ عَنْ أبى الضحی > عن مَسروقِ » عَنْ 
اا وال : کان سول الله مه » إذَا اشتکنی اسان 


مر ا 


مَسسَحَهُ بيَمِينِه » ثم قال E EE E‏ 


ل مر 
۳ 


ENT‏ ف وراد لا بعاد تام 


فما عرض سول الله یه ول . أححذث پیب » لأصتع به 


تخو ما کان ينلع » فارع َه من یی كم ال : ٠‏ الهم از 
لی » واجایبی مَعْ الرَفيق الأغلى » . 
قال : فَذَهَيْتُ El‏ و وه ۱ 


باب استحباب رقية المريض 


ذكر فى الباب الأحاديث أنه له كان يرق المريض وقد سبقت المسألة 
مستوفاة فى الباب السابق فى أول الطب . قوها : ر كان رسول الله لله إذا 
اشتكى منا إنسان مسحه بيمينه » ثم قال أذهب الباس إلى آخره ) فيه استحباب 
مسح المريض بالمین » والدعاء له » وقد جاءت فيه روايات كثيرة صحيحة 
جمعتها فى كتاب الأذكار وهذا المذكور هنا من أحسنها . ومعنى لا يغادر سقماً 
أف لا یترك . ژالسقم بضم السین واسکان القاف وبفتحهما لغتان . قوطا : 
( كان رسول الله عه إذا مرض أحد من أهله نفث عليه بالعوذات ) هی 


کتاب السلام )۲۰٩(‏ باب )۱٩(‏ 


رهم ۱ ۳۳ لر ,رت 


...) وحدّثنا یحیی بن يحيى ۽ احبر نا هشیم . 3 
وحن 1 ام و 3 قالا : حًا 


عو Jo‏ .و ی 


ابو معاه ید . ح وخلئیی بثثر بن الب . دا محمد بن جَعْفْرٍ . 

حو قا این بشار ۽ لا ان ابی عبی ‏ کلاهتا عن شنب . 

E‏ بن أبى شيب ٠‏ واو ربن تلاو قالا 
EE 0‏ هه 


اا ا 0 ای مان كل هولاء عن 
لأغمش » بإِسْنَادٍ جَرير 

فى خدیث هشيم وشعبة : مَسَحَهُ بیده . قال : وَفَى حدیث 
وی : مََحَهُ پنمیبه . وقال فى عقب حَدِيث یحبی ۰ عَنْ 
فان عن الاغمش : قال : فحدّئتْ به مَلصورا » فاش عن 
ِبَرَاهِيمَ » عَنْ مُستروق » عن عَائْشَة » بنخوه . 


بكسر الواو والنفث نفخ لطيف بلا ريق . فيه استحباب النفث فى الرقية » وقد 
أجمعوا على جوازه » واستحبه الجمهور من الصحابة والتابعين ومن بعدهم . 
قال القاضى : وأنكر جماعة النفث والتفل فى الرق » وأجازوا فيها النفخ بلا 
ره وفنا ف و د ويه رل مستي اقل إن لتقف ا 
ريق قال : وقد اختلف العلماء فى النفث والتفل فقيل هما بمعنى » ولا يكونان 
إلا بريق قال آبو عبيد يشترط ف التفل ريق يسير ولا يكون فى النفث » وف 
ل eee‏ 
اكل الزبيب لا ريق معه . قال : ولا اعتبار با يخرج عليه من بلة ولا يقصد 
ذلك . وقد جاء فى حديث الذى رق ال 


کتاب السلام (۲۰۰)- باب )۱٩(‏ 

۷ ر وا شان ن روخ » حلا و عال عن 
منصور » عَنْ ابراهیم ؛ عن مستروق » عَنْ عَابشَة » أن سول اللو 
عه کان إذا عَادَ مَريضًا قول قت ا ا 
اذه الك«الكاون » لا شفاء TO‏ 1 


0 0 3% 


إن و مر بير رهئر ۵ و 


e RSE E EA 

لي كا ساك ف موی 0 
تروق » عَنْ عَائِشَةَ » قالث : کان سول اللو عله دا أتى 
المَرِيضَّ يدعو له قال : ٠‏ أذهب البَاسَ . رب اس » واشف ألت 
التافی ولأ شام الا ماو فنا لاد نما 4 . وفی رِوَايَة 


E ۹‏ ت 
أبى بتک 4 ا له » و قال : «وانت الشافی ) . 


(...) وحدننی القاميم بن رکریای دتا ید الله بن 
موسی » عن إسرائيل > ن منصور ۰ عن ابراهيی ومسلم بن 
صبيحر > عَنْ مسروق ‏ عَنْ عَائْسَةَ » قالث : کان سول الله 
ع ٠‏ بمثل خدیث ابى عَوَانَةَ وَجَرِيرٍ . 


۹4 گر ر و و ۶ ۳ كح 2 
E o‏ 


کتاب السلام )۲٩۱(‏ ۱ باب (۲۰-۱۹) 


4 


١‏ اذهب اس رت الاس ء بلة العا لا اسف له لا 


حست ۱۳ 


ان 4 . 


% عد و 


سا و و اش ان ٣‏ و ا ا 


إسحق بن اه اش عیسی بن یوس کلاهما .عن 
م > بهذا الإستاد . ما . 


(۲۰) باب رقية المريض بالعوذات واللفث 


۰ - ۲۱۹۲) حذثنى سرج ن یوس » وَيََى نوت 


ق : لا عد ن ِء عن هضام ن غروق عن آبیه ‏ عن 
عَائشّة . قالتٌ : کان رَسُولُ الله َيه إذَا مض اد مِنْ اه 
لفك علق مقافي قلما برض مَرطته ای مات فه » جع 


الت لیف وله بيد تیه ها كانت اغظم بركة من 


یدی » وفی رواية يَحيَى ب و بِمُعَوّذَاتٍ . 


ویتفل والله علم . قال القاضی : وفائدة التفل التبرك بتلك الرطوبة واطواء 
والنفس الباشرة للرقية والذکر الحسن . لکن قال كا يتبرك بغسالة ما یکتب 
من الذکر والأسماء الحسنى و کان مالك ینفث إذا رق نفسه . و کان يكره الرقية 
بالحديدة واللح » والذی يعقد والذی یکتب خاتم سلیمان . والعقد عنده آشد 
كراهة لا فى ذلك مشابهة السحر والله أعلم . وف هذا الحديث استحباب الرقية 


كتاب السلام )1۲( ۱ باب (۲۱-۲۰) 
o”, o e 0 ۱‏ 00 عر و 1١‏ 
١ه‏ - (. .. ) حدشا يحيى بن يحيى › قال : قرات علی 
مَالِكِ » » عَنْ ابن شهاب » عَنْ عُرْوَةَ » عن غَائِسَةَ » أن الى عله 
کان إِذا اشتكى ‏ یر على تیه بالات »وی » فلا اش 


و جع فش را له راتت نه یو رده تیه . 
ر. ۰ وحذئنی اس وحم قلا : احبر ابن 
وَهباء خرن ا 999 و دنا عبد بن حمید » 0 


نك ری » ارتا مق » ج وی محمد بن عبد الو إن 


00 ره 


شمان الوق فالا : دنا و عاميم e‏ 

نی زلا لمحن ان شا با تلاك »نش ید 
لس فى عبیث أب ينهم : رجا رها إلا فى حييث 
مالك » وفی حَدِيثِ یوس وزيا : 3 له له كان إذا 


اشک ما سيد ی 


ف عن 
ي 


(۲۱) باب استحباب الرقية من العين والفلة والحمة والنظرة 


۱ ۱ و تو رس و2 2010 2 رن رش وا و 
مسهر SET a‏ 
ال : سالك عَائَْةَ عي رة ؟ نان : رص سول للع 
ال نت من الألصار » فى الوق . من كل فى مق . 


كتاب السلام 35 2200 باب (۲۱) 


ل . ) حتشا یخی إن یخی » اخبرا هم ۰ عن 
مُغيرَةَ » عَنْ ابراهيع» > عن الامنود » عَنْ عَائِسَة » قالث : رخص 
رسو الله عه لأهل بَبْتٍ من الْأَنْصارٍ فى الرقية » من الحم . 


ور وار ره 


)5١94( - 6‏ حدنا و بكر بن أبى سَيبَة وزير بن زب 


lS‏ - والفْظ لابن أبى غمر - قَانُوا ‏ حَدَلَْا فيان عَنْ 
َب هن سَعِيدٍ » عن یرو عن عَائِسَة » أن رسو الله عله 


o‏ لل 


کان إِذَا اتکی الْإنْسَان لشیء من » أو کانث به فرخة او جرخ » 
فال الب ی له . باصبعه هَكَذَا 3 ووضع E‏ ساب بالأزض 


ره مد ]ه 


تھ اة و اسم الله » به رضینا » بريقة بَعطرنا ی ۱9 


1 3 7 
بن" ور 
سقيمنا ¢ باذن ۳9 0 . 


5 مه د 2 2338 و و۱ E‏ و وا و ۱ 
ری ود 
سقیمنا ( . 


بالقرآن وبالأذكار ولفا رق بالعوذات لأنهن جامعات للاستعاذة من کل 
الکروهات جملة وتفصيلاً ففيها الاستعاذة من شر ما خلق فيدخل فيه کل شىء » 
ومن شر اللفائات فى العقد » ومن السواحر » ومن شر الحاسدين » ومن شر 
الوسواس الخناس والله أعلم . قوها : ( رخص ف الرقية من كل ذى حمة ) 
وعاريوة لم ل ی 0 
ذات سم . قوها : قال النبى عو بأصبعه - هكذا ووضع سفيان سبابته 
بالأرض ثم رفعها - باسم الله تربة أرضنا بريقة بعضنا ليشفى به سقيمنا بإذن . 
ربنا ) قال جمهور العلماء المراد بأرضنا هنا جملة الأرض وقيل : أرض المدينة 


کتاب السلام (::۲) باب (۲۱) 


هه - (۲۱9۵ حدقا و بكر بن أبى شیب وَأَبُو ریب 
واسنخق إن راهم ( قال سح : ره َال یو بكر 
ابو کیب - وَاللْفْظُ لَهُمَا - : حا محمد بن بش » عن 
مسر » حَدَثنَا معبد بن حال , ۰ عن أبن سداد ».عن عَائْشَة + أن 
سول الله عه » کان نها أن تستترقى من العين . 


کډ بډ كد 


ر يّبر ولق رو 


(. .. ) وحدثنا مُحَمّدُ بْنْ عبد الله ن تن » قال :اعد 
اپی ‏ حا مسعر وا بهذا الاستاد ‏ مثله 


و و رو 


۱ ماو لین نمی . لت بى ود وم سین 


4 


کان اله بای ان ترش من فا 


نو 
ا اش ۵م مب 


۷ - (۲۱۹۲) وحدثنا یخی بن يَْبَى » ابرا أبو خيثمه ) 
ا ل ل رظي 
فى الرقی » قال : ححص فى الحُمّةِ » والتَملَة » وَالعَيْن . 


حاصة لبركتها والريقة أقل من الریق ومعنی الحديث أنه يأخذ من ریق نفسه 
على أصبعه السبابة ثم يضعها على التراب فیعلق بها منه شىء فیمسح به على 
الموضع الجريح أو العليل ويقول هذا الكلام فى حال المسح والله أعلم قال القاضى 
واختلف قول مالك فى رقية الهيودى والنصرانى السلم وبالجواز قال الشافعي . 


کتاب السلام (۲5۰) . باب (۲۱) 


۸ - ( . ما او ايان E‏ 
eee‏ 


0 م 
شام ٠‏ عن توت نیع ال عَنْ نس + قل + 


سول الله عه فى الق ةين تیه ال وی 
E‏ عَبْدِ الله بن الخارث 


۱ ۳ و و ,2 ا ر 

اا م ابو ع ات دار دا 
لخن مه 9 0 الوليد ابید عن 
3 ا م هټ مهم ام 0 ع ا ري 

الزهر ی » عَنْ عروة بن ار يسن ريب متام شلفة ود عن ام 


eS‏ رل وتو نل لكا لل 


باب استحباب الرقية من العين والملة واخمة والنظرة 


أما الحمة فسبق بیانها فى الباب قبله » والعين سبق بیانبا قبل ذلك وأما الفلة 
فبفتح النون وإسكان الم » وهی قروح رع ی قال ابن قتيبة وغيره : 
كانت الجوس تزعم أن ولد الرجل من أخته إذا حط على ال يشفى صاحيها . 
وني هذه الأحاديث استحباب الرق مذه العاهات والأدواء وقد سبق بیان ذلك 
مبسوطاً » والخلاف فيه . قوله : ( رخص ف الرقية من العين والحمة والفلة ) 
ليس معناه تخصيص جوازها بهذه الثلاثة » وإنغا معناه سكل عن هذه الثلائة فأذن 
فیها ولو سكل عن غيرها لأذن فيه » وقد أذن لغير هؤلاء وقد رق هو َيه 


كتاب السلام (TY‏ باب (۲۱) 
يت ام سلمت رؤج ی لھ ٠‏ زای بوخهها سفعة َال : 
١‏ بها نظرف فاسترقوا لها » يَعْنِى بِوَجهِهًا صفرّة . 


۰ - (۲۱۹۸) حڌثنی عقب بن نکم الْعَمّى ٠‏ لا 
ایو عَاصِمٍ ؛ عن ابن جریج, ۰ قال : نی N‏ 
جَابرَ ین عَبْدِ الله قول : رص التبى مه لال حزم فى رب 
TE‏ ری « مالی ازی اجسام ب یی أخى 
ضَارعَةً تب الْحَاجَة » فَالَتْ لا 1 
قال : « ارقیهم » قالث : فرصت عليه + فقال : TT‏ 


۳ 
و و و و م فا وم 


۱ - (۲۱۹۹) وحدّلنی محمد بن حاتم 0 


فى غير هذه الثلاثة والله أعلم . قوله : ( رأى بوجهها سفعة فقال : بها نظرة 
فاسترقوا لها ) يعنى بوجهها صفرة أما السفعة فبسين مهملة مفتوحة ثم فاء 
مناكنة وقد یه ق تکیت ا وقيل سواط قال انع فد هی لون 
يخالف لون الوجه وقيل : أخذة من الشيطان . وهذا الحديث ما استدركه 
الدارقطنى على البخارى ومسلم لعلة فيه قال : رواه عقيل عن الزهرى عن 
وه سا و وله ماللت و وه اک ا عون ايعان ون 
يسار عن عروة قال الدارقطنى وأسنذه آبو معاو ية ولا يصح قال : وقال 
nS‏ 
الدارقطني . قوله عل : ( مالى أرى أجسام بنى أخى ضارعة ) بالضاد المعجمة 
أى نحيفة والراد أولاد جعفر رضی الله عنه . ۱ 


0 ی کد مه ۱ 
عد الله ول ی ی 


تال ابر لیر : و كار بن عد الله يمول : لدع رجلا 


سب 


ري ۵ و 


نا عقرب وحن جلوس مع سول الله عله » فقال رجل : 
ا رسُول الله ازتی ؟ قال + «من استطاع مِنْكمْ أن يَنْقَعَ ااه 
فلیفعا . 


حَدَّثنا ا ن » بهذا آاستاد مل غر ۱ 0 : فقال 0 
مِنَ موم 0 


د .) حدقا أبو یکر بن أبى شیف ویو سید الْأشَج , 
الا : شتا وک ؛ عَن لامش > عَنْ ایی سيان » عَنْ جابر ». 
قال : کان لی تحال ترقی من قرب » فتهی سول الل عله عن 
ارقي “قال : فاا فا : ا سول الله ! ك نیت عن الرقى » 

وأا أزقى من ارب . ققال : د من استطاع بكم أن بنع عا 


9 إن 
4 


e: 


ره 


هک رز ارم ا ور تن 
(...) وحدثاه عثمان بن ابى شيبة » قال : حدثنا جریر عن 


کتاب السلام ۱ (۲۰۸) باب (۲۲-۲۱) 
١ 2 0 8 o.‏ 1 
الأَعْمَسُ » بهذا الاستاد » -مِمْلّهُ . 

+2 د عد 


ار .) حدقا و کریب . لتا ابو مُعَاِيَةَ » حلا 
لاغنش , عَنْ أبى سفیان » عَنْ جار » قال : تھی رَسُولُ ال 
َه عن الرقی » فجاء آل عفرو بن حزم ی سول الله مكل 
E E‏ ترقی بها من 
رب ء واثك َهَيِتَ عَنٍ الرقی . قال : فعرضنوها عَلَيِْ . فقال : 


Jo و‎ 


5 گ ر 2 و o٤‏ 2 3 
«ما ارَى باس » من استطاع منکم ان یف الحاه فلینفغه ) . 


ر ۲۲ ) باب لا بأس بالرق ما لم يكن فيه شرك 


أ هو 


- (۱۲۰۰) حدشى أب الطاهر » برا ان وب » 
أخبرنى مُعَاوية بن صّالح. عَنْ عبد امن ن جر » عَنْ أبيه » 
عَنْ عوف بن مالل الاشجیی ‏ قال : كنا ترقى فى الْجَاهيّة » 
ْنَا : با زسول الله ! کف ری فى ذلك ؟ فقال : « اغرضوا 
علی رقاکم . لا باس بالرقی ما ل یک فیه رك » . 


كتاب السلام (519) "باب (۲۳) 
ر 7 ) باب جواز أخذ الأجرة على الرقية بالقرآن والأذكار 


ر( ۰) حدئنا يَحْبَى بن یخی ال 0 ٠‏ انا 
هشیم ٠‏ عن ابی بش عن و اب اش کل عَنْ أبى سَعِيدٍ 
لکذری » أن تسا ِنْ اصحاب سول الله عي كَانُوا فى سر 
فمروا ب بحی من أحيَاء رب فَانسْمَضافوُمْ فلم يُضِيفُوهُمْ » تلو 
هم : هل فیک رای ؟ فد سيد الى ديع أو مُصَابٌ . ققال رجل 
منهم : نعم فائاه راه فَاتحَةٍ الکتاب » فلج E‏ 


قطِيعًا مِنْ غنم فا تن لمان رمال ۱2 ی أذكر دك لبي 
کک ای ان ملك فر لك .قل : یا رَسُولَ الله ! 
له ! ما رف ی الا بفاتحة الكتاب ٠‏ هسم وقال : ۱ وم را 


3 


أنه 00 نم قَالَ : «شذوا من اربوا" ل وي 


کم ). 
باب جواز آخذ الأجرة على الرقية بالقرآن والأذكار 


فيه حديث : ( ای سعيد امخدری رضى الله عنه وأن رجلا رق سيد 15 
هذا الراق هو أبو سعيد الخدرى الراوی » كذا جاء مبيناً فى رواية أخرى فى 
غير مسلم . قوله : فأعطى قطيعاً من غنم ) القطيع هو الطائفة من الخنم 
وسائر النعم قال أهل اللغة : الغالب استعماله فيما بين العشر والأربعين » وقيل 
ما بين خمس عشرة إل مس وعشرین » وجمعه آقطاع وأقطعة وقطعان وقطاع 
وأقاطيع » کحدیث وأحاديث . والراد بالقطيع المذكور فى هذا الحديث ثلائون 
شاه كد چا يا ٠‏ قوله مه : ( ما أدراك أنها رقية ؟ ) فيه التصرخ بأنها 


کتاب السلام (۲۷۰) ۱ باب 5 

د حتفا من شار »ویو نکر ن نی كدشنا 
عَنْ عدر » محمد إن جعْفَرٍ» عَنْ شع » عن آبی بغر » بها 
الإستا د . وقال فى الحخدیت : فا بت 1 لزان وَيَجَمعْ 


ال + قرا ال ا 


رقية » فيستحب أن يقرأ بها على اللديغ والمريض وسائر أصحاب الأسقام 
والعاهات . قوله عله : ( خذوا منهم واضربوا لى بسهم معكم ) هذا تصریم 
بجواز آخذ الأجرة على الرقية بالفاتحة والذكر » وأنها حلال لا كراهة فيها › 
و کذا الأجرة على تعلم القرآن وهذا مذهب الشافعى ومالك وأحمد وإسحاق 
وألى ثور واخرین من السلف ومن بعدهم . ومنعها آبو حنيفة فى تعلم القران 
وآجازها فى الرقية وآما و ككف و واضربوا 4 بشهم معکم وق الروایة 
الأخرى « اقسموا واضربوا لى بسهم معکم » فهذه القسمة من باب المروءات 
والتبرعات ومواساة الأصحاب والرفاق » وإلا فجميع الشیاه ملك للراق مختصة 
به » لا حق للباقين فيها عند التنازع فقاسمهم تبرعاً وجوداً ومروءة وأما قوله 
يه : « واضربوا لى بسهم » فإنما قاله تطييباً لقلوبهم ومبالغة فى تعريفهم أنه 
حلال لا شيبة فيه » وقد فعل عله نی حدیث العنبر وى حدیث أي قتادة فى 
جار الوحش مثله . قوله : ( ويجمع بزاقه ویتفل ) هو بضم الفاء و کسرها 
وسبق بیان مذاهب العلماء فى التفل والنفث . قوله : ( سيد الحى سلم ) أى 
لدیغ قالوا : مى بذلك تفاژلاً بالسلامة وقیل : لأنه مستسلم لا به . قوله : 
( ما كنا نأبنه برقية ) هو بكسر الباء وضمها أى نظنه کا سبق فى الرواية التی 
قبلها وأکثر ما یستعمل هذا اللفظ بمعنى نتهمه ولکن الراد هنا نظنه کا 
ذکر ناه والله علم . 


ار ) وحدننا ابو کر بن ابن س ۾ عدن يريك ب 


هرون . انا جشام ن خسن » عَنْ محمد ن سبرین » عَنْ 
أخيه » معب ن سیرین » عَنْ أبى سعِيدٍ الْخُدرِىٌ » ترا مزلا 


انا امراة فا : إن سید الح سیم 4 لد » فهل فیکم من 
راق ؟ فقام مَعَهَا رَجُل متا ماک بحسن رة » وراه اة 
لکتاب فر » فاغطوه عتما » وَسََوْنا لبن e‏ : اکنت خن 


و 


ر : ما ريه إلا بقاتحة 2 الكتاب . قال ل ل 
تحر کوها تی اتی الس تھ ایا ای میک ندرا ذلك 
له » فقال «٠:‏ ما كان ذریه انها رة ؟ اقسيمُوا واضربوا لی بسَهْم 


ر ير 5 


...) وحدثى مُحَمَدَ بْنُ نی . حا رهب بن جریر ‏ 
و اس 0 


E‏ 3 م ووو ور 


کتاب السلام (YY)‏ باب (5؟) 
( ۲۶ ) باب استحباب وضع يده على موضع الألم ٠‏ مع الدعاء 


۳ 
رھ ۵ ۱2 


۷ د ر٣‏ ی الطاهر » Cae‏ 
قال :نا ابن وهب » نی وس » عن ابن شاب » نی 
امن جر بن ميم ٠‏ عَنْ عكْمَانَ بن أبى الْعَاص ای » أله 
شکا إلى رَسُول الله مه وَجَعًا جه فى سيه ند اسلم > فقال 

له سول الله عه : « ضغ یل علی الى تألم » من جَسَيلك . 


مه م مرف 


ول : بام الله » تلا » وقل » > سبع مرات : اعود ال ۾ وقذرته 
كر كاعد Mb,‏ 


ليه 
2 26 


باب استحباب وضع يده على موضع الألم مع الدعاء 


فيه حديث عهان بن أبى العاص ومقصوده أنه يستحب وضع يده على موضع 
الألم ويأتى بالدعاء المذكور والله أعلم . 


كتاب السلام 000 باب )١5(‏ 


ر ۲۵ ) باب التعوذ من شيطان الوسوسة في الصلاة 


2 


َبْدُ لاغلی ٠‏ عَنْ سي جر » ع عَنْ أبى الْعََاءِ » أن عمَان بن 

اہی الْعَاص » الى الب عو فقال : یا رَسُولَ اللو ! إن السَیْطان 
قذ حال کی وی صلانی وقراعتی » يلها على » فقال 
رول الله عله : و داك یط یال له ترب ء إا مستت 
عرد الله مله »وال على يسارك لا قال : فَفَعَلْتُ ذلك » 


مرو 


فا ار 00 


۸ - (7708) حلفا یخی ین حلف E‏ 


باب التعوذ من شیطان الوسوسة فى الصلاة 


قوله : ر إن الشیطان قد حال بینی وبين صلاق وقراءق یلبسها على فقال 
رسول الله ل : ذاك شیطان يقال : له خنزب فإذا أحسسته فتعوذ بالله منه 
واتفل عن يسارك ثلاثاً ففعلت ذلك فآذهبه الله عنی ) آما خنزب فبخاء معجمة 
مکسورة ثم نون ساكنة ثم زای مکسورة ومفتوحة ویقال : أيضاً بفتح الخاء 
والزای حکاه القاضی . ویقال : آیضاً بضم الخاء وفتح الزای حکاه ابن الاثبر 
فى النباية وهو غريب وفى هذا الحديث استحباب التعوذ من الشیطان عند 
وسوسته مع التفل عن اليسار ثلاثاً ومعنى يلبسها أى يخلطها ويشككنى فيها . 
وهو بفتح أوله وكسر ثالثه . ومعنى حال بينى وبينها أى نکدنی فيها ومنعنی ˆ 
لذتها والفراغ للخشوع فيا . ۱ 


کتاب السلام ۱ للد باب (15) 


۰ 


وحن ET‏ حَدَثنا و اتات اقا عن 
ET ۱‏ أن لوح : 
3# جا كد 
(. © اوجدنئ محمد بن رافع, ا عبد الرژاق  »‏ 
SS‏ 
ول له e‏ 


3% 


کتاب السلام (۲۲۰) باب (۲۳) 
( ۲۹ ) باب لكل داء دواء . واستحباب التداوی 


اور رون بن مروف ۽ زاو الطاهر 
وا الث عو عد أن سک ی رشن 
جابر » رفول الله 0 انه قال : و لكل کاء دَوَاءٌ » فاذا 


£ 
اصيبت دواءِ الاء 1۳ ادن الله عر . 


قوله مله : ( لكل داء دواء فإذا أصيب دواء الداء برىء بإذن الله ) الدواء 
بفتح الدال مدود » وحكى جماعات منهم الجوهرى فيه لغة بكسر الدال . قال 
القاضی : هی لغة الكلابيين وهو شاذ . وفى هذا الحديث إشارة إلى استحباب 
النواء وهو مذهب أصحاینا وههورالسلف وعامة اخلف : قال القاضی : فی 
هذه الأحاديث جمل من علوم الدين والدنيا : وضحة علم الطب ¢ و جواز 
الا ى الط واناه با مور د رة ف هنوا خاد اش ذگرها 
مسلم . وفيها رد على من أنكر التداوى من غلاة الصوفية وقال كل شىء بقضاء 
وقدر فلا حاجة إلى التداوى . وحجة العلماء هذه الأحاديث » ويعتقدون 
أن الله تعالى هو الفاعل » وأن التداوى هو أيضاً من قدر الله > وغذا. كالأمر 
بالدعاء وكالأمر بقتال الكفار وبالتخلص ومجانبة الالقاء باليد إلى التبلكة مع 
أن الأجل لا يتغير والمقادير لاا ولا تتقدم عن أوقاتها 3 و لابد من وقوع 
المقدرات والله أعلم . قال الامام أبو عبد الله الازری ذكر مسلم هذه الأحاديث 
الكثيرة فى الطب والعلاج وقد اعترض فى بعضها من فى قلبه مرض فقال الأطباء 


کتاب السلام (۲۷۰) ۱ باب (۲١(‏ 


ه ¥ - (۲۳۲۰۵) حدننا ون معروف ۰ ۳ الاجر ۰ 


قالا : حلا ان وهب » أخبرنى عَمْرُو» أن بکیرا حَدَّهُ » ان 


عَاصم ن مر فاد له أن جار بن عبد الله عاد ال 
نم قال : لا ابرح حَبَّى کشتجم , فالی سَمِعْتُ رسو الله مق 
00 : ۱ إن فيد شناء 1 


# »و 
جمعون على أن العسل مسهل » فکیف یوصف لمن به الاسهال ؟ و 

انا ان استعمال انحموم الماء البارد مخاطرة قريب من اللاك » لأنه يجمع السام 
ويحقن البخار ویعکس الرارة إلى داخل الجسم ؛ فیکون سببا للتلف . 
وینکرون أيضاً مداواة انب بالقسط مع ما فيه من الحرارة الشديدة ویرون 
ذلك خطرا .قال الازری : وهذا الذی قاله هذا العترض جهالة بينة وهو فا 
کا قال الله تعالى : 3 بل کذبوا بما لم يحيطوا بعلمه © ونحن نشرح الأحاديث 
المذكورة فى هذا الموضع فنقول . قوله عله : ( لكل داء دواء فإذا أصيب 
دواء الداء برىء بإذن الله ) فهذا فيه بيان واضح ‏ لأنه قد علم أن الأطباء 
يقولون : المرض هو خروج الجسم عن اجری الطبيعى والمداواة رده إليه وحفظ 
الصحة بقاؤه عليه فحفظها يكون بإصلاح الأغذية وغيرها ورده يكون بالوافق 
من الأدوية الضادة للمرض وبقراط يقول الأشياء تداوى بأضدادها » ولكن 
قد يدق ويغمض حقيقة المرض وحقيقة طبع الدواء فيقل الثقة بالمضاد ومن 
ههنا يقع الخطأ من الطبيب فقط » فقد يظن العلة عن مادة حارة فيكون عن 
غير مادة ‏ أو عن مادة باردة » أو عن مادة حارة دون الحرارة التى ظنها 
فلا يحصل الشفاء فكأنه عه نبه بآخر كلامه على ما قد يعارض به أوله 
فيقال : قلت لكل داء دواء ونحن نجد كثيرين من المرضى يداوون فلا يبرءون 
فقال : إنما ذلك لفقد العلم بحقيقة المداواة لا لفقد الدواء . وهذا واضح والله 


كتاب السلام )۷۷( ` باب (55) 


س ب هم مع 2ك مل هال نك ر ٤‏ 
9 ..) حلئنی تصر بن على الجهضمى » حدئنی ابى » 
yS‏ 


ی 


0 نا ۳ ا ی بشم . فقال له : نم تم 
یا با عَيْدٍ الله 1 قال : أرِيدُ أن اعلق فيه مِحجَمًا . قال : والله ! 


لاب یی » از يُصيينى الوب » کیوذینی » وی على . 


فسا رای رم ولك نان : إلى سیف زسول الله كله 


ع 


4 


يقول : « إن کان فی شىء من ریک خی ففی شرطة 


بخجم » از شرو من عسل » أو لذعة بتار » . قال رَسُول الله 


َيِه : « وما اجب أن اکتوی » قال : فَجَاءَ بخجّام فرط » 


و 


هب عَنْهُ ما یج . 


أعلم . وأما الحديث الآخر وهو قوله ب : ( إن كان فى شىء من آدویتکم 
حر ففی شرطة عجر أو شرية.من غسل آو لذعة يقار قهذا من بديع الطب ٠‏ 
عند أهله ؛ لأن الأمراض الامتلائية دموية أو صفراوية أو سوداوية أو بلغمية 
فإن كانت دموية فشفاؤها إخراج الدم ون كانت من الثلاثة الباقية فشفاؤها 
بالاسهال بالمسهل اللائق لكل خلط منا » فكأنه نبه عه بالعسل على 
المسهلات وبالحجامة على إخرا ع اما وبالنعيد ووضع العا و مره ۶ 3 
معناها » وذكر الكى لأنه يستعمل عند عدم نفع الأدوية الشروبة ونحوها 
فاخر الطب الكي . وقوله ع « ماأحب أن أكتوى » إشارة إلى تأخير العلاج 
بالكى حتی يضطر إليه لا فيه من استعمال الام الشديد فى دفع ألم قد يكون 
أضعف من ألم الكي . وأما ما اعترض به الملحد المذكور فنقول : فى إبطاله 


.ا ع م هام و عد و و م م فو مه و و و و و ووو وو وو و وفع و ومو .وو و ووو هو و ووو ووو وو يوان واو اه و وو اه هه مواقم يه ثيه 


أن علم الطب من أكثر العلوم احتياجاً إلى التفصيل حت ان المريض يكون 
الشىء دواءه فى ساعة ثم يصير داء له فى الساعة التى تليها » بعارض يعرض 
من غضب يحمى مزاجه فيغير علاجه » أو هواء يتغير » أو غير ذلك ما لا تحصى 
كثرته فإذا وجد الشفاء بشىء فى حالة بالشخص ل يلزم منه الشفاء فى سائر 
الأحوال وجميع الأشخاص والأطباء جمعون على أن المرض الواحد يختلف 
علاجه باختلاف السن والزمان والعادة والغذاء المتقدمة والتدبير المألوف وقوة 
الطباع فإذا عرفت ما ذكرناه فاعلم أن الإسهال يحصل من أنواع كثيرة » منها 

الإسهال الحادث من التخم وامیضات وقد أجمع الأطباء فى مثل هذا على أن 
علاجه بأن يترك الطبيعة وفعلها » وان احتاجت إلى معين على الاسهال أعينت 
ما دامت القوة باقية » فأما حبسها فضرر عندهم » واستعجال مرض فيحتمل 
أن يكون هذا الإسهال للشخص المذكور فى الحديث أصابه من امتلاء أو هيضة 
فدواؤه ترك إسهاله على ما هو ء أو تقويته » فأمره عي بشرب العسل فراه 
إسهالا فزاد عسلاً إلى أن فنيت الادة فوقف الإسهال . ويكون الخلط الذى 
كان يوافقه شرب العسل فثبت با ذكرناه أن الغسل جار على صناعة الطب » 
وأن العترض عليه جاهل ها » ولسنا نقصد الاستظهار لتصديق الحديث بقول 
الاطبای بل لو كذبوه كذبناهم وكفرناهم » فلو أوجدوا المشاهدة بصحة 
دعواهم تأولنا کلامه ع حينئذ وخرجناه على ما د يصح فذکرنا هذا ابجواب ‏ 
وما بعده عدة للحاجة إليه إن اعتضدوا بمشاهدة » وليظهر به جهل المعترض » 
ونه لا يحسن الصناعة التى اعترض بها وانتسب إليها » وكذلك القول فى الماء 
البارد للمحموم فان المعترض يقول على النبى مه ما لم يقل فإنه عله لم 
يقل أكثر من قوله : ٠‏ ابردوها بالماء » ول يبين صفته و حالته والأطباء يسلمون 
ان الحمى الصفراوية يبرد صاحبها بسقى الماء البارد الشديد البرودة ويسقونه 
الثلج ويغسلون أطرافه بالماء البارد فلا يبعد أنه عه أراد هذا النوع من الحمى 


کتاب السلام ۱ (۲۷۹) باب (55) 

۲۳ )۰( حدثنا ية بنْ سعید حَدَّئنَا لت > ح 
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د.) وحدثنا ابن مب احا پى » ومد بن بثر اح 

لا او بکر بن أبى ی » لا عبد الله بن مير » وم 
بر و سا ما سمي ود 
عنها - آنها كانت رقع بالرأة الوعوكة فتصب الاء ی جییها وتقول : 
رسول الله ع قال : « أبردوها ال 0[ 
لنبى عه معلوم تأولت الحديث على نحو ما قلناه » فلم يبق للملحد المعترض 
إلا اختراعه الكذب واعتراضه به فلا يلتفت إليه وأما إنكارهم الشفاء من ذات 
الب بالقسط فباطل فقد قال بعض قدماء الاطباء إن ذات الجنب إذا حدثت 
من البلغم كان القسط من علاجها . وقد ذکر جالینوس وغیره أنه ینفع من وجع 
الصدر . وقال بعض قدماء الاطباء ویستعمل حيث حتاج إلى إسخان عضو من 
الاعضاء وحیث يحتاج إلى أن يجذب الخلط من باطن البدن إلى ظاهره وعکنا 
قاله ابن سينا وغیره وهذا یبطل ما زعمه هذا العترض اللحد . وأما قوله َلك : 
١‏ فيه سبعة أشفية » فقد أطبق الاطباء فى كتبهم على أنه يدر الطمث والبول » 
وينفع من السموم ويحرك شهوة الجماع ويقتل الدود وحب القرع فى الأمعاء إذا 
شرب بعسل ويذهب الكلف إذا طلى عليه وينفع من برد العدة والكبد ويردهما , 
ومن حمى الورد » والربع وغير ذلك . وهو ضنفان بحری وهندى » والبحرى هو 
القسط الأنيض وهو أكثر من صنفين » ونص بعضهم أن البحرى أفضل من افندی » 
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وهر أقل حرارة مه وقيل ما 
ل القائية ققد نیالنا سل من المنافع التى ذكرناها فى القسط فصار 50 
شرعا وطبا وإنما عددنا منافع القسط من كتب الأطباء لأن النبى ملل ذكر 
منبا جملا وأما قوله عه : « إن فى الحبة السوداء شفاء من كل داء إلا السام ) 
فيحمل أيضا على العلل الباردة على نحو ما سبق فى القسط . وهو بل قد 
يصف بحسب ما شاهده من غالب أحوال أصحابه - رضى الله عنهم - وذكر 
القاضى عياض كلام المازرى الذي قدمناه ثم قال : وذكر الأطباء فى منفعة الحبة 
السوداء التى.هى الشونیز أشياء كثيرة وخواص عجيبة يصدقها قوله عله فيها . 
فذکر جالينوس أنها تحل النفخ وتقل دیدان البطن إذا أكل أو وضع علیابطن + 
وتنفى الزكام إذا قن وصر فى خرقة وشم » وتریل العلة التی تة تقشر منپا الجلد » 
ويقلع الغاليل المتعلقة والمنكسة والخيلان وتدر الطمث النحبس إذا كان انحباسه 
من أخلاط غليظة لزجة وينفع الصداع إذا طلى به الجبين » وتقلع البثور 
والجرب » وتحلل الاورام البلغمية إذا تضمد به مع الخل » وينفع من الماء العارض 
ویتمضمض به من و جع الاسنان » وتدر البول واللبن وتنفع من نهشة الرتيلا 
إذا خر به طرد اموام قال القاضی : وقال غير جالینوس خاصیته إذهاب هی 
البلغم والسوداء وتفتل حب القرع وإذا علق فى عنق الزکوم نفعه وینفع من 
حمى الربع قال : ولا يبعد منفعة الحار من آدواء حارة بخواص فما » فقد نجد 
ذلك فى أدوية كثيرة فیکون الشونیز منها لعموم الحديث . ویکون استعماله 
أحياناً متفرداً وأحيانا مز كبا قال القاضی : وی جملة هذه الاعات ما خواه 
من علوم الدين والدنيا وصحة علم الطب وجواز التطبب فى الجملة واستحبابه 
بالامور المذكورة من الحجامة و شرب الأدوية والسعوط واللدود وقطع العروق 
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والرق . قال قوله عله : «أنزل الدواء الذى أنزل الداء » هذا إعلام لهم وإذن 
فيه وقد یکون المراد بإنزاله إنزال الملائكة الموكلين بمباشرة مخلوقات الارض من 
داء ودواء قال : وذكر بعض الأطباء فى قوله عير : شرطة محجم أو شربه 
عسل أو لذعة بنار » أنه إشارة إلى جميع ضروب العافاة والله أعلم . قوله : 
( أن جابر بن عبد الله عاد المقنع ) هو بفتح القاف والنون المشددة . قوله : 
( يشتكى خراجاً ) هو بضم الخاء وتخفيف الراء . قوله : ( أعلق فيه محجماً ) 
هو بكسر الم وفتح الجم وهی الآلة التى تمص ويجمع بها موضع الحجامة وأما 
قوله : ( شرطة محجم ) فالراد باحجم هنا الحديدة التى يشرط بها موضع 
الحجامة ليخرج الدم . قوله : ( فلما رأى تبرمه ) أى تضجره وسامته منه . 
قوله : ( عن جابر به عبد الله قال : رمى ی يوم الأحزاب على أكحله فكواه 
رسول الله عله ) فقوله : أبى بضم الهمزة وفتح الباء وتشديد الياء وهكذا 
صوابه » وكذا هو ف الروايات والنسخ » وهو أبى بن كعب المذكور فى الرواية 
التى قبل هذه وصحفه بعضهم فقال : بفتح الهمزة وكسر الباء وتخفيف الياء 
وهو غلط فاحش ؛ لأن أبا جابر استشهد يوم أحد قبل الأحزاب بأكثر من 
سنة وأما الاکحل فهو عرق معروف قال الیل : هو عرق الحياة يقال : هو 
نهر الحياة » ففى کل عضو شعبة منه وله فيها اسم منفرد فإذا قطع فى اليد لم 
يرقاً الدم وقال غيره هو عرق واحد يقال له فى اليد الأكحل وف الفخذ النسا 
وفى الظهر الابپر وأما الكلام فى أجرة الحجام فسبق . قوله : ( فحسمه ) 
أى كواه ليقطع دمه وأصل الحسم القطع . قوله عي : ( الحمى من فيح جهنم 
فابردوها بالماء ) وف رواية من فور جهنم هو بفتح الفاء فیهما وهو شدة حرها 
وطبها وانتشارها . وأما ابردوها فبپمزة وصل وبضم الراء يقال : بردت الحمى 
أبردها برداً على وزن قتلتها أقتلها قتلا أى أسكنت حرارتها وأطفات لبها کا 
قال فى الرواية الأخرى فأطفعوها بالماء وهذا الذى ذكرناه من كونه بهمزة وصل 
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ابن ري عن أيه » عن ابن عر » أن رَسُولٌ اله عله قال : 
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۱ - (۲۲۱۰) حللا ابو بكر بن أبى شَيبَة » ولو کریب ‏ 
فالا : دا ان مير عَنْ هسام > عَنْ أبية » عَنْ عَايْسَةَ » أن 
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رسول الله عه قال : ١‏ الْحُمّى من فيح جهنم » فَابْرَدُوهَا 
بالماء » . 
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(...) وحدّثناه 3 2 » حَدَّثنًا أبن نمیر 2 و ان » عن 
هشام ‏ بهذا اساد ٠‏ وفى ات بن ثم : صبّت الما نها 
وبين جیها وَل لک اف دت ااا د انها من فیح 
جَهَنْمَ ) E‏ : قال إبراهيم : لا الْحَسَنُ بن بش 
وضم الراء هو الصحيح الفصيح المشهور فى الروايات وكتب اللغة وغيرها . 
وحكى القاضى عياض ف المشارق أنه يقال بهمزة قطع وكسر الراء فى لغة قد 
حكاه الجوهزى وقال + هى لغة رديعة وف هذا الحديث دليل لأهل السئة أن 
جهنم مخلوقة الآن موجودة e‏ 
فتدعوا بالاء فتصبه فى جيبها وتقول إن رسول الله ع يكلم قال : ابردوها بالماء ) ` 
وف روا کت ا ا و ون خا فال ا ود فول اطا 
ويصحح حصول البرء باستعمال المحموم الماء وأنه على ظاهره لا على ما سبق 
من تأویل الازری فال : ولولا تجربة آسماء والسلمین لنفعته لا استعملوه . 
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واللفظ لیر - ر قال یخی : اشبرکا . وقال الْآعرُونَ : خن 


قوها : ( لددنا رسول الله يله فی مرضه فأشار أن لا تلدونی فقلنا كراهية 
ا ف آناق قال : لاییقی منکم أحد إلا لد غير العباس فإنه ۸ 
یشهد ع ) قال أهل اللغة : اللدود بفتح اللام هو الدواء الذى يصب فى أحد 
جانبى فم المريض ويسقاه » أو يدخل هناك بأصبع وغيرها ويحنك به ويقال 
منه لددته ألده وحکی الجوهرى أيضاً ألددته رباعياً والتددت أنا قال الجوهري : 
ويقال للدود لديد أيضاً وا أمر عل بلدهم عقوبة هم حين خالفوه فى إشارته 
إلمهم لا تلدونى ففيه الإشارة الفهمة کصری العبارة فى نحو هذه المسألة وفيه 
تعزير التعدی بنحو من فعله الذئ تعدى به إلا أن يكون فعلاً مجرماً . قوهها : 
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ره ۲۲۱) قالث : لك عليه بين لى » قذ علقت عَلَيْهِمِنَ 
لعذرة . فقال : « عَلامَهُ َذعرن أولا دك بهذا الملای ؟ 1 
دا لفود لهئیق ‏ فان یه سئعة أشفية » ينها دا الجن » 
معط من الْعُذرَةِ » وید مِنْ ذات اجب » . 
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( دخلت عليه بابن لی قد أعلقت عليه من العذرة فقال : علام تدغرن أولادكن 
بهذا العلاق عليكن بپذا العود الهندى فإن فيه سبعة أشفية منها ذات الجنب 
یسعط من العذرة ويلد من ذات الجنب ) أما قوها : أعلقت عليه فهكذا هو 
فى جميع نسخ صحيح مسلم عليه ووقع فى صحيح البخارى من رواية معمر 
وغيره علیه فاعلقت علیه کا هنا » ومن رواية شقان بن عيينة فأغلقت عنه 
بالنون وهذا هو العروف عند أهل اللغة قال الخطالى احدئون يروونه أعلقت 
عليه والصواب عنه وكذا قاله غيره وحكاهما بعضهم لغتين أعلقت عنه وعليه 
ومعناه عالجت وجع فاته بأصبعى . وأما العذرة فقال العلماء هی بضم العين 
وبالذال المعجمة وهی وجع فى الحلق يبيج من الدم يقال فى علاجها عذرته 
فهو معذور وقيل قرحة تخرج فى الخرم الذى بين الحلق والأنف تعرض للصبيان 
غالباً عند طلوع العذرة » وهی خمسة كواكب تحت الشعری العبور » وتسمى 
العذارى وتطلع فى وسط الحز » وعادة النساء فى معالجة العذرة أن تاخذ المرأة 
خرقة فتفتلها فتلا شديداً وتدخلها فى أنف الصبى » وتطعن ذلك الموضع ؛ 
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مه - قال : احبر نی ها أنث سول الله عه بائن لها لم يبل 

أن یاک ا وق اعلقّث عليه من العذرة «قال بولس : 
َعْلَقَتْ حَمَوث ء ھی تحاف أن کون ور قالش : فقال 
سول الله با : ( عَلامَهُ کل غران زل بهذا الاغلاق ۲ 


سح فشود ب لتر به نت ) تربع 
اتدل مها کات الب 


فینفجر منه دم أسود » وربا أقرحته » وذلك الطعن یسمی دغراً وغدراً فمعنی 
تدغرن آولاد 5 كن نبا تغمر حلق الولد بأصبعها فترفع ذلك الوضع وتکبسه وأما 
العلاق فبفتح العين » وف الرواية الأخرى الإعلاق وهو الأشهر عند أهل اللغة 
حتى زعم بعضهم أنه الصواب وأن العلاق لا يجوز قالوا : والإعلاق مصدر 
أعلقت عنه . ومعناه أزلت عنه العلؤق وهى الافة والداهية والإعلاق هو معالجة 
عذرة الصبى وهی وجع حلقه کا سبق قال ابن الأثير.: ويجوز أن يكون العلاق 
هو الاسم منه . وأما ذات الجنب فعلة معزوفة . والعود المندى يقال له القسط 
والكست لغتان مشهورتان . قوله عه : ( علامه تدغرن أولادكن ) هكذا 
هو فى جميع النسخ علامه وهی هاء السكت ثبتت هنا فى الدرج . قوله : 


کتاب السلام ۳ ش باب (۲۹-۲۸) 


080 قال عُبيْدُ الله : ار ان ابتها » ذال » بالق 


اس ام بماء فَنَضَحَهُ عَلَى 
ل 


(۲۹) باب التداوى بالحبة السوداء ۱ 


مر هر و بير وه 


۱ ۸ (۲۲۱۵) جذثنا محمد e‏ بن المهاجر» أخيرك 
الث » عَنْ عُمَيْل » عن ابن شهاب » اشبرنی ایو سلمَة بن 
م + 


و م م 2 عي و و ور 0ے 0۵ ےر لے 


عَبْدِ الرحمن ال السو ان ابا هريرة ان أ 


5-5 


بع ول الله 2 حول ) إن فى ال السوداء شفاء من 
کل ات الا السام و2 ژاسام TC IE‏ لتر داك 
الو 


وحن ت n E‏ م م 97 
یب ۶ ی ای عي 
أب هريره » عن اللي عله ٠‏ ح ولا ار تن ی شتا 


ردس هنو مر ىرو و و 2 


وعمرو التاقدُ > وزهیر بن خرب » وابن عم . قالوا : 


0 سس الو 


( والحبة السوداء الشونيز ) هذا هو الصواب المشهور الذى ذكره الجمهور قال 
القاضى : وذكر الحربى عن الحسن أنها الخردل قال : وقيل هی الحبة الخضراء 
وهى البطم والعرب تسمى الأخضر أسود ومنه سواد العراق خضرته بالأشجار 


کتاب السلام (۲۹۱) باب (۳۰-۲۹) 
سيان ن عة . ح وناب مد . لحترا عب را 
را 21 ردنا E‏ عبد الرحَمَنِ ا 
احبر ان ان خر شیب عن ری » عَنْ 
عَنْ أبى سَلَمَةَ » عَنْ أبى هیر » عن ای عو . بمِثْلٍ خدیش 
مد ع الف تیک ماه ارتو ال الوا ولم يقل : 
الشوئيرٌ . 


كر باه او ار يمد سَعید » وابن 
ره ارد تال و نع فلا 


فى تب الوا منه 9 5 تم . 


(۳۰) باب التلبينة مجمة لفؤاد المريض 

۰ - (۲۲۱۹) حذثا عبد الملك بن شعیب بن اللیث بن 
تقو » حدقي أبى عن ئی خی عقيل ن ال عن ان 
شاب » عَنْ عرو » عَنْ عَائشة » روج الى مھ ؛ ها کانث » 
إِذَا مات ای مِنْ اهلها » ؛ قمع لك اما ثم تقرّقنَ إلا 
اهلها و حاصتها - أمرث بيرمة من بت يڪٽ . نم ملع فيد ۽ 
قصيّت التَلْبِينَة عَلَيْهَا ٠‏ ثم قلت : كلنَ نها . لسع 
لول : « التلبِيَة مجم لفواد الْمَرِيضِ » تهب 


کتاب السلام: (۲۹۱) باب (۳۱-۳۰) 


)۴1( باب التداوی بسقی العسل 
41~ كم حدئنا محمد ب الم » محمد بن بشار 


روللفظ لابن المتتى ) فالا : حلا محمد بن جَغْفرٍ . دنا 
شب » عَنْ اة » عن أبى ات کل > عَنْ أبى سَعِيدٍ لخد 

قال : جَاءَ رَجلَ إلى ای ميه فقال : ان أخى استطلق بطنهُ . 
فقال سول الله عه : « اسْقِهِ عسلا » ماه . نم جَاءَه فقال : 
نی سيه عسلا فلم رده الا اسبطلاقا . فال له تلا مات . 


4 


7 ل معو و ار وو 


ثم جاء الراب فال : «اسْقِهِ عَسَلا » فقال : لد سيه فلم يَزِدْهُ 
الا امتتطلاقا . فقال رسول الله لل : « صدق الله . وكذب بطر 
E‏ ي 
اخحيكَ » فسقاه فبرا . 


وتسمى الأسود أيضاً أحضر . قوله عل : ( التلبينة مجمة لفواد الریض وتذهب 
بعض الحزن ) أما مجمة فبفتح الم والجم ويقال ضم الم وكسر الجم أى ترج 
فؤاده وتزيل عنه الهم وتدشطه والجمام المستريح کاهل النشاط وأما التلبينة فبفتح 
التاء وهی حساء من دقيق أو نخالة قالوا : وربماء جعل فیبا عسل قال الهروى 
وغيره : میت تلبينة تشبيها باللبن لبياضها ورقتها . وفيه استحباب التلبينة 
للمحزون . قوله : ( إن أخى عرب بطنه ) هو بفتح العين وكسر الراء معناه 
فسدت معلته ره عل دب e‏ كدي يلك سا اقفر 
تعال  :‏ يخرج من بطونها شراب مختلف آلوانه فيه شفاء للناس 46 وهو العسل 
وهذا تصرح منه عله بأن الضمیر فى قوله تعال : # فيه شفاء 46 یعود إلى 


کتاب السلام )۲٩۳(‏ باب (۳۱) 


(...) وحخدئنیه یه عَمْرُو ِن ررَارَة » انا عَبْدُ الاب يَْنى 
اهن عَطَاءِ ) عن سید » عَنْ فاد » عَنْ ا بی مت کل النّاجى » عَنْ 
ی سی ترش أن راد أق ای مَك قار ا 
عع نال له : « اسه عسلا » بِمَعْنَى حَدِيث شعبة . 


اخسن وقادة غرم . وقال جامد :اضر عاك إلى رن وهذا ضعيف 
مما يشفى مير مه هس اه ونم 
النبى َيِه أن داء هذا الرجل مما يشفى بالعسل والّه اعلم . 


کتاب السلام . (۲۹۵) باب (۳۲) 
(۳۲) باب الطاعون والطيرة والكهانة ونحوها 


م وس هوق ر 


۲ - (۲۲۱۸) حدّننا يحبى بن يحبى . قال : قرات علی 
الك عن محم بن المُنگير » وایی اضر » موی غتر ن 
بيد ان ایر بن سعد بن أبى فاص » عن أيه »له ممع 
سل أسَامة ْنَا ريد : ماڏا سَمِعْتَ من سول الله یه فى 
لوب ؟ ال أُسَامهُ 5 : قال سول الله عله : « الطاعُون رجز 
از عَذَابٌ ازل علی نی یل أو علی من کان فلکم 


سم به بأزض » فلا دموا عليه » وا وق بازض وم بها 


ِِ ار 


باب الطاعون والطيرة والکهانة ونحوها 


5 اه . 1 ۳ ۶ ۱ 9 0 ١‏ 
قوله عي فى الطاعون : ( أنه رجز أرسل على بنى إسرائيل أو على من 
کان قبلكم فإذا سمعم به بأرض فلا تقدموا عليه وإذا وقع بارض وأنتم. بها فلا 
تخرجوا فرارا من وق رواية ( أن هذا الوح جع أو السقم رجز عذب به بعض 
الم قبلكم » ؛ ثم بقى بعد بالارض فيذهب الرة ويأق الأخرى » فمن سمع به 

بأرض فلا يقدمن عليه » ومن وقع بأرض وهو بها فلا يخرجنه الفرار منه ) . 
وى حديث عمر - رضى الله عنه - أن الوباء وقع بالشام » أما الوباء فمهموز 
مقصور و مدود لغتان القصر أفصح وا : وأما الطاعون فهو قروح تخر ج 
فى الجسد فتکون ف الرافق أو الاباط أو الأيدى أو الأصابع وسائر البدن » 
ويكون معه ورم وألم شديد » وتخرج تلك القروح مع ميب ويسود ما حواليه 


کتاب السلام (۲۹۰) باب (۳۲) 


e 
سَعيد قَالَا : ج حبرا المفيرة ( وَنْسبَهُ ان فََْبِ فقال : ابن عَبْد‎ 
الرَحْمَنٍ دص َنْ أبى اضر » عَنْ عامر بن سسَعْد بن‎ 
: ابی فاص ناسا زد . قال : قال سول الله عللَ‎ 
الطاعون | ية الجر » ای الله عر وجل بو ناسنا مِنْ عِبَادِه » فا‎ « 
سکم به فلا دلوا عليه » وا وفع بازض وم يهَاء فلا‎ 
و‎ 


ا 2 ەر ر معي 
هذا حديث القعتبى . وقتيبة نحوه . 


أو يخضر أو يحمر حمرة بنفسجية كدرة » ويحصل معه خفقان القلب والقىء . 
وأما الوباء فقال الخليل وغيرة : هو الطاعون وقال : هو كل مرض عام 
والصحیح الذی قاله احققون آنه مرض الكثيرين من الناس فى جهة من الارض 
دون سائر الجهات » ویکون مخالفاً للمعتاد من أمراض فى الكثرة وغیرها ویکون. 
مرضهم نوعاً واحداً بخلاف سائر الأوقات فان آمراضهم فيها مختلفة قالوا : وكل 
طاعون وباء وليس کل وباء طاعوناً والوباء الذى وقع فى الشام فى زمن عمر 
كان طاعوناً وهو طاعون عمواس وهى قرية معروفة بالشام » وقد سبق فى شرح 
مقدمة الکتاب فى ذكر الضعفاء من الرواة عند ذكره طاعون الجارف » بيان 
الطواعين و آزمانها وعددها وأماكنها ونفائس مما يتعلق بها . وجاء فى هذه 
الأحاديث أنه أرسل على بنى إسرائيل أو من كان قبلكم عذاباً لهم هذا الوصف 
بكونه عذاباً ختص بمن كان قبلنا » وأما هذه الأمة فهو ها رحمة وشهادة » ففی 
الع عون قوله علد : « الطعون شهيد » . وف حديث اخر فى غير 
الصحيحين أن الطاعون كان عذابا يبعثه الله على من یشاء » فجعله رحمة 
للمؤمنين فليس من عبد يقع الطاعون فيمكث ف بلده صابراً يعلم أنه لن يصيبه 


2 EE الل 1 هك عد عاد رل و وه‎ NEKE #اعاجي ایا ی اع هيه هه‎ DETERS 


الا ما كتب الله له إلا كان له مثل أجر شهيد . وف حديف اخن « الطاعون 
شهادة لكل مسلم » وإنما يكون شهادة لمن صبر » كا بينه فى الحديث المذكور » 
وف هذه الأحاديث منع القدوم على بلد الطاعون ومنع الخروج منه فراراً 
من ذلك » آما الخروج لعارض فلا بأس به . وهذا الذى ذكرناه هو مذهبنا 
ومذهب الجمهور قال القاضى : هو قول الأكثرين قال : حتی قالت عائشة 
الفرار منه كالفرار من الزحف . قال : ومنهم من جوز القدوم عليه والخروج 
منه فراراً قال " وروی هلا عن عمر ین اقطاب 7 رضی لله عنه - وأنه ندم 
على رجوعه من سرغ > وعن أبى موسى الأشعرى ومسروق والأسود بن هلال 
هم فروا من الطاعون وقال عمرو بن العاص : فروا عن هذا الرجز فى الشعاب 
والأودية ورعوس الجبال فقال معاذ : بل هو شهادة ورحمة ويتأول هؤلاء النبى 
على أنه يدون الدخول عل والفروج معان أذ یصیبه عي امقر 
لكن مخافة الفتنة على الناس لقلا یظنوا أن هلاك القادم ما حصل بقدومه 
وسلامة الفار إنما كانت بفراره قالوا : وهو من نحو النهی عن الطيرة » والقرب 
من المجذوم وقد جاء عن ابن مسعود قال : الطاعون فتنة على القم والفار آما 
الفار فيقول : فررت فنجوت وأما المقيم فيقول : أقمت فمت ولفا فر من لم يأت 
أجله وأقام من حضر أجله . والصحيح ما قدمناه من النبى عن القدوم عليه 
والفرار منه لظاهر الأحاديث الصحيحة قال العلماء : وهو قريب المعنى من قوله 
ع2 : « لا تتمنوا لقاء العدو واسألوا الله العافية فإذا لقيتموهم فاصبروا » وفى 
هذا الحديث 0 وأسبايها » وفيه التسلم لقضاء الله عند حلول 
الأفات والله أعلم . و تفقوا على جواز الخروج بشغل وغرض غير الفرار ودليله 
صر ال حادیث : فى رواية أبى النضر : ( لا يخرجكم إلا فرار منه ) وقع 
فى بعض النسخ فرار بالرفع وف بعضها فراراً بالنصب وكلاهما مشکل من حيث 
العربية والمعنى قال القاضى وهذه الرواية ضعيفة عند أهل العربية مفسدة 


کتاب السلام (۲۹۷) باب (۳۲) 
دپ« ببس سس 


۳ 


۱-۶ .) وحدثنا مُحَمَّدُ بن عبد الله بن مير دنا 
أبى ۽ لتا سا » عن محمد ن الْمُنْكدِرٍ » عَنْ ابر ن سعد » 
عَنْ أسَامَة . قال : قال ر سول الله إل : « إن ها الطاعُون رجز 
سل على نحن لک از على ی اروز » فا كَانَ 
بازض » فلا تخرجوا بنها فراژا مه » وَإِذَا كَانَ بازض ‏ لا 
لوق . 


رآ قن جرت : انعر بر عبر 
سعد ارف زجلا تال سد بن آبی وقاص عن اون ؟ 
قال أسامة بن زنر : آا أخبرك عَنْهُ » قال سول الله عله : هو 
عَذَابٌ ا رجز ا الله على طَاِفة من نی إسرائيل » أو مر 
کائوا فلکم اذا م سهعتم به بازض ‏ فلا تذملوها عليه » ولد 
هد مره و 


۱ و گو 1 ۱ و0 و لو رم مه 
E 3‏ ابر ریم وی بای ن سعید 
ل ا رع و و 
ی شةل حَدَّثنَا ان ن إن ین عة 008 عن عمرو بن دیتار 


کتاب السلام ٩۹۸(‏ ۲( باب )2 
و و ا ۷ بت 


4 ع او ۵ لا م هو و 
ی ی و سه 
يحيى . قالا ٠‏ ا ابن وهب » نی ونس > عن ابن ‏ 


شهاب » ا عامر بن سعد » عن اسا بن ژید » عن 
سول هل « نذا الوجَعَ أو لسن رجز عذْبَ 


ر مر و 


نض الأ تبلکم م قى بعد برض فيذْهبُ اه نی 
ای قم سبع به بأرْض » فلا يدمن عَلَيْهِ » وَمَنْ وفع 


بازض وهو بها + فلا رجه الْفِرَارٌ من » . 


2 ره و 


(.. وحدئناه ی کامل الجَحَدَرِىٌ » اغ الو الك 


۳ 


( يَعْنِى ابن زیاد ) » حَدَّئنَا مَعْمر » عن الزهری ‏ بِإِسَنَادٍ یوئس . 
۷ - «. ..) حدشا مُحَمّبُ بن مکی . حَدَلَنا ان أبى دی » 
عَنْ شب » عَنْ خبیب . قال : كنا بالْميِيئة کی أن الطَاعُون 
قد 3 م بالْكُوفَةٍ » فقال لي عَطاءِ بن يسار و 
وھ قال ۰« كنت بازض فوع بها » لد تخ بنْها ء إا 
لت اه پازض » فلا لها » . قال + قلث : عم ۴ قالوا ۰ 
عَنْ عَامِر ن سَعْدٍ يُحَدِّتْ بو » قال : انيع الوا : غاب » قال : 
فقیث أحاة راهيم بْنَ سعد فسا ؟ فقال ات اسا يدت 
اف طول ا نو هلدا الوم رخ 


کتاب السلام. ۱ (۲۹۰) باب (۳۲) 


3 عذاب . او ی غذاب . عُدّبَ به ألا ین کم > فإذا كان 
ازض وم بها تلا تخرجوا لها وا بعکم اه بازض » فلا 
موم | 


5200 فا ۱ 


(. .) وحدثناه بيد الله : بن ماو » حَدَََا أبى » حَدَننَا شقبة 


هلدا ار أله لم يئر نم عطاء بن بسا فى أو 


ای ی و وک من ما 
لن ابت سا ند 3 : قال 0 م 


ee حدیث‎ 


رام و و 


(...) وحدنا مانب أبى شيب . وٍسحق بن رام . 
کلاهما عَنْ جرير » عن الاغنشم ۽ عن خبیب » جن إبراهيم. بن 
سَعْدٍ بن ابی وقاص قال گام استامه بر e‏ 
نان . الا : قال سول الله عله . بتخو حدینهم . 


محقم 00 وم بب 


di,‏ هه # هع ریم و هن و يي ادم 
و 9 رهب بن یه اخيرنا. اد ۳ ۳ یعنی الطحان ) 


ان ی ا مت 
مَالِكِ » عَنْ أبيه » عن ای له . بحو خدیتهم . 


+ اع ود 
دوم وه و رو 


لخلا مر ری بر رن شارت تلم 


عن د لیامت نو لکلاب عزع یفام 
تی ذا كان سرغ َيه أل الأجتاد. ابو عَبيدة بن الجَرّاحر 


م م رع 


اماب 3 ا ان الريك وَفَعَ بالشّام . 


للمعنی » > لأن ظاهرها المنع 0 فلا منع منه » 
وهذا ضد الراد وقال : جماعة إن لفظة الا هنا غلط من الروای والصواب حذفها 
كا هو العروف فى سائر الروایات قال القاضی : وحرج بعض حققی العريية 
لرواية النصب وجهاً فقال : هو منصوب على الحال قال : ولفظة الا هنا 
للایجاب لا للاستثناء وتقدیره لا تخرجوا إذا لم يكن خروجکم إلا فراراً منه والله 
أعلم واعلم أن أحاديث الباب كلها من رواية أسامة بن زيد وذکر فى الطرق 
الثلاث فى آخر الباب ما يوهم أو يقتضى أنه من رواية سعد بن أبى وقاص 
عن النبى ع قال القاضى وغيره : هذا وهم إنما هو من رواية سعد بن أسامة 
عن النبى ع وله أعلم . قوله : ر حتى إذا كان بسرغ لقيه هل الأجناد ) 
أما سر غ فبسين مهملة مفتوحة ثم راء ساكنة ثم غين معجمة وحكى القاضى 
وغيره أيضاً فتح الراء والمشهور إسكانها ويجوز صرفه وتركه » وهی قرية فى 
طرف الشام مما يلى الحجاز وقوله : أهل الأجناد وف غير هذه الرواية أمراء 


کتاب 0 ۱ (۳۰۱) باب 0 


ی و تاره زاره E‏ لوب قد 3 | ام 
َاحتلفوا ‏ ققال بطم : قد حرجت لامر وري 5 ترجع 
عنه . وقال بعضهم : معلگ بقية الاس امات ول الله 
عله . ولا ترى أن فيم 0 هذا الوَبَاء . فقال : ارتفعوا 
عن . م تال : ادع لى الْأَنْصار فدعوتهم له » فاستشارهم . 
فسلکو یل المُهَاجِرِينَ . واتلفوا e‏ قالٍ : ارتفعوا 
عنی ٠‏ تم قال : ادع لى مَنْ کان مهتا مین مد ا 
مُهَاجرَة انح عم نم تیف عله رجا الوا : 

ان ترجع ادام ولا مهم عَلَى هدا الواء . 


الأجناد والمراد بالأجناد هنا مدن الشام الخمس وهى فلسطين والأردن ودمشق 
وحمص. وقنسرين هكذا قسرو ه واتفقوا عليه ومعلوم ان فلسطين اسم لناحية 
بج بحي ب عا ار O‏ 
شح بي م امه اح )ارم على سسب دایم ل 
نحل شم تل ف الح مر بعد ا و 0 
Oi‏ بعده » فحصل هم | سم دون الفضيلة قال القاضی : هذا 
أظهر لا نهم الذين ينطلق عليهم مشيخة قريش وكان رجوع عمر - رضى الله ' 
غك ار ان طرف الر جوع لکنرة القائلين به وأنه أحوط وم يكن رد 
تقليد لسلمة الفتح لأن بعض المهاجرين الأولين وبعض الأنصار أشاروا بالرجوع 


کتاب السلام (۳۰۲) _ باب (۳۲) 


ف م ماس 


8 ۱ ره إل "وه داع تر و 
الناس : نی مصبح ظهر . فاصبحوا عليه . فقال ابو عبيدة بن 


وبعضهم بالقدوم عليه وانضم إلى الشیرین بالرجوع رأى مشيخة قريش فكثر 
القائلین به مع ماهم من السن والخبرة وكثرة التجارب وسداد الرأى وحجة 
الطائفتين واضحة مبينة فى الحديث وهما مستمدان من أصلين فى الشرع أحدهما 
التوكل والتسليم للقضاء والثانى الاحتياط والحذر ومجانبة أسباب الإلقاء باليد إلى 
التبلكة قال القاضى : وقيل إنما رجع عمر لحديث عبد الرحمن بن عوف کا 
قال مسلم هنا فى روايته عن ابن شهاب أن سالم بن عبد الله قال : إن عمر 
ما انصرف بالناس عن حديث عبد الرحمن بن عوف قالوا : ولأنه لم يكن 
ليرجع لرأى دون رأى حتى يجد علماً وتأول هؤلاء . قوله : ( إنى مصبح على 
ظهر فأصبحوا ) فقالوا : أى مسافر إلى الجهة التى قصدناها أولاً لا للرجوع 
إلى المدينة » وهذا تاویل فاسد ومذهب ضعيف بل الصحيح الذى عليه الجمهور 
وهو ظاهر الحديث أو صريحه أنه ما قصد الرجوع أولاً بالاجتهاد حين رأى 
الأكثرين على ترك الرجوع مع فضيلة المشيرين به » وما فيه من الاحتياط » 
ثم بلغه حديث عبد الرحمن فحمد الله تعالى وشكره » على موافقة اجتهاده» 
واجتباد معظم أصحابه نص رسول الله عه وأما قول مسلم أنه إا رجع 
لحديث عبد الرحمن » فيحتمل أن سالا ۸ يبلغه ما كان عمر عزم عليه من 
الرجوع قبل حديث عبد الرحمن له » ويحتمل أنه أراد لم يرجع إلا بعد حديث 
عبد الرحمن والله أعلم . قوله : إنى مصبح على ظهر فاصبحوا عليه ) هو 
بإسكان الصاد فيهما أى مسافر راكب على ظهر الراحلة » راجع إلى وطنى » 
فأصبحوا عليه وتاهبوا له . قوله : ر فقال أبو عبيدة : آفرارا من قدر الله ؟ 
فقال عمر : لو غيرك قاها يا أبا عبيدة » - وكان عمر یکره خلافه - نعم نفر 
من قدر الله إلى قدر الله أرأيت لو كان لك إبل فهبطت وادياً له عدوتان احداهما 
حصبة والأخرى جدبه آلیس إن رعيت الخصبة رعيتها بقدر الله وإن رعيت 


كاب مت ۲۳ 1 (۳۰۳( باب )۲"( 


وم س 02 عمل of‏ 99 008 £ 
رز ٠‏ رابت کات لَك پل لك وه نو 
حداهما ج EN‏ جذبة 0 إن رَعَيتَ الحَصبة زا 


رل رعیتها بقدّر الله ؟ قال : فَجَاءً 


ر مر 


ره ور ر للم 


بد امن بن قوف » وکان میا فى بض حاجیه . فقال : 
إن عَنْدِى مِنْ هذا غلبا . سمفث سول الله عه يقول : واذا 


سم به بأزض » فلا تقدمُوا عليه . واا وق بارض وان بها » 
فلا تخر جوا فراز 1 منه 
قال : فَحَمِدَ الله عم بن الاب 8 ۳ 

الجدبة رعيتها بقدر الله ) أما العدوة فبضم العين وكسرها وهى جانب الوادى 
وامحدبة بفتح الحم وإسكان الدال الهملة وهی ضد الخصبة . وقال صاحب 
التحرير : الجدية هنا بسكون الدال وكسرها قال : والخصبة کذلك آما قوله : 
لو غيرك قاها يا أبا عبيدة فجواب لو محذوف » وف تقديره وجهان ذكرها 
صاحب التحرير وغيره » أحدهما لو قاله غيرك لأدبته لاعتراضه على فى مسألة 
اجتهادية وافقتی علیها آکثر الاس رال الیل والعقد ها والثانی لر اغا غيرك 
م آتمجب منه ولفا أتعجب من قولك آنت ذلك مع مانت عليه من العلم 
والفضل . ثم ذکر له عمر دليلاً واضحاً من القیاس الجلى الذی لا شك ى 
صحته ولیس ذلك اعتقاداً منه أن الرجوع يرد القدور وإنما معناه أن الله تعالى 
أمر بالاحتیاط والحزم ومجانبة أسباب الملاك » كا آمر سبحانه بالتعحصن من 
سلاح العدو وتجنب الهالك » وان كان کل واقع فبقضاء الله وقدره السابق 
فى علمه . وقاس عمر على رعی العدوتین لکونه واضحا لا ينازع فيه أحد 


كتاب السلام (05) ش باب (۳۲) 
ب .ات س 


6 - (...) وحلننا اسحق إن [براهیم وَمُحَمّدُ بن رافع, 
وعبد بن حميد ( قال ابن رافع : حا . وقال الا خران : 
e O‏ 
مالك . وزاد فی حدی معمر : قال : وقال له عن :رك أ 
ل زعي نة ورك نیت جره ؟ قل :د ی . قال : 


ف إذا . قال ٠‏ فار حتی ی المَدِيئَة ۱ فقال : هذا اب 1 
قال : هذا الْمَنْزِلُ إن شاء له 


مع مساواته لمسألة لزاع. قوله : ( أكنت معجزه ) هو بفتح العين وتشدید 
الجم أى تنسبه إلى العجز . ومقصود عمر أن الناس رعية لى استرعانيها الله 
تعالى فيجب: على الاحتياط ها » فان تركته نسبت إلى العجز واستوجبت 
العقوبة والله أعلم . قوله : ر هذا امحل أو قال : هذا المنزل ) هما بمعنى وهو 
بفتح الحاء وكسرها والفتح آقیس ‏ فإن ما كان على وزن فعل ومضارعه يفعل 
بضم ثالثه كان مصدره وا سم الزمان والمكان منه مفعلا بالفتح كقعد يقعد مقعداً 
ونظائره » إلا أحرفاً شذت جاءت بالوجهین منها احل . قوله فى الاسناد : ( عن 
مالك عن ابن شهاب عن عبد الحميد بن عبد الرحمن بن زيد , بن اخطاب عن 
عبد الله بن عبد الله بن الحارث بن نوفل عن عبد الله بن عباس ) قال 
٠‏ الدارقطنی : كذا قال مالك وقال معمر ويونس عن عبد الله بن الحارث قال : 
والحديث صحيح على اختلافهم قال : وقد أخرجه مسلم من طريق يونس عن 
عبد الله بن الحارث » وأما البخارى فلم يخرجه إلا من طريق مالك . واعلم 
أن فى حديث عمر .هذا فوائد كثيرة . منها خروج الإمام بنفسه فى ولايته فى 
بعض الأوقات ليشاهد أحوال رعيته » ويزيل ظلم المظلوم » ويكشف كرب 
المكروب » ويسد خلة احتاج » ويقمع أهل الفساد » ويخافه أهل البطالة والأذى 
والولاة » ويحذروا تجسسه عليهم ووصول قبائحهم إليه » فینکفوا ویقم فى رعيته 


ديم 0000 هم 0 ا وب () 


0 الع ا ل یخی فلا : رازن 
له ول ید اللو بن دا . 


+ کو و 


۰ - . .) وحدّثنا یخی بن یخی . قال : قرات عَلَى 
الب عن ان تهاب غ عند الله : شامران E‏ 
تحرج إلى الشنّام هلما جَاءَ سرع به أن لاء َوه بالام... 


اه عبد حملن ب قوف أن رَسُول الله عله قال : إا 
سم به بارض ‏ فلا تما عله . وَإذَا وفع بازض وام بها 


فلا کر جوا فَرَارًا منه ) جع من الخطاب من سرغ . 
وعن آبن شهاب 4 عن سالم بن عمد الله ان عم ۳ 
الصف , بالتاس من حدیت عبد الرخمن بن عوف 8 


شعائر الإسلام > ويؤدب من راهم مخلين بذلك ولغير ذلك من المصالح » ومنها 
تلقى الأمراء ووجوه الناس الامام عند قدومه » وإعلامهم إياه بما حدث فى 
بلادهم من خير وشر ووباء » ورحص وغلاء وشدة ورخاء » وغير ذلك » ومنها 
استحباب مشاورة أهل العلم والرأى فى الأمور الحادثة » وتقديم أهل السابقة 
فى ذلك » ومنها تنزيل الناس منازلهم » وتقديم أهل الفضل على غيرهم »› 
والابتداء بم فى المكارم » ومنها جوا الاجتهاد فى الحروب ونحوها » کا يجوز 
فى الأحكام » ومنها قبول خبر الواحد فإنهم قبلوا خبر عبد الرحمن » ومنها صحة 
القياس وجواز العمل به » ومنها ابتداء العالم با عنده من العلم قبل أن يساله 
كا فعل عبد الرحمن » ومنها اجتناب أسباب الملاك » ومنها منع القدوم على 
الطاعون ومنع الفرار منه والله أعلم . 


کتاب السلام (۳۰۰) باب (۳۳) 
(۳۳) باب لا عدوی ولا طيرة ولا هامة ولا صفرء 
ولا نوء ولا غول » ولا يورد مرض على مصح 

۱ سب (۲۲۲۰) حذثنى و الطاهر » وَحَرْمَلَة بن یحیی 
( الفط لأبى الا ) قالا : را بن وخب . خرن يوس . 
قال این شهّاب : نی بو سَلَمَة بن عَبْدِ الرّحْمَنٍ » عَنْ 
بی هرر ۽ جن فال سول ده  :‏ لا عذوی ولا صقر ولا 
امه ؛ ۰ فقال آغرابی یا سول الله ! هَمَا یال اليل تكون فی 
الرمُل كانه الط ی لمیر اجرب تذل فیها ف فیجربهَا 
لها ؟ قال : « من أغدى الأول ؟ ۰ . 


باب لا عدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفر ولا نوء ولا غول 
ولا يورد تمرض على مصح 


قوله عي من رواية ألى هريرة : ( لا عدوی ولا صفر ولا هامة فقال 
أعر الى : يارسول الله فما بال الابل تکون فى الرمل كأنها الظباء فی ی البعیر 
الاجرب فیدخل فنا فیجربها کلها ؟ قال ۰ فمن آعدی الاول ؟ ).وق روایة 
( لا عدوی ولا طبرة ولا صفر ولا هامة ) وفى رواية ( أن آبا هريرة كان يحدث 
بحدیث لا عدوی . ویحدث عن النبى عو أيضاً أنه قال : لا يورد مرض على 
مصح ) ثم إن آبا هريرة اقتصر على رواية حدیث لا يورد مرض على مصح 
وآمسك عن حدیث لا عدوی فراجعوه فيه وقالوا له انا سمعناك تحدثه فأبى أن 
يعترف به قال ا سلمة الراوى عن ألى هريرة فلا أدرى ا أبو هريرة أو 
نسخ أحد القولين الآخر قال جمهور العلماء » يجب الجمع بين هذين الحديثين 


کتاب السلام (۳۰۷) باب (۳۳) 


۲ ۰۶ - (. .) وحتشی محمد بن انم ؛ وحَسَْ لخلوانی 
قالا : تا قوب ( وهو ان راهم بن سَغْدٍ ) عا بیع 
صالح, » ۰ عن اب ا خرن ام عبد الرحمن 
1 إن بر وال ی : لا عذوی 
ولا رة ولا متفر ولا امه » قال آغزایی EN‏ 


وهما صحيحان . قالوا : وطريق ا جمع أن حديث لا عدوى الراد به نفى 
ما كانت الجاهلية تزعمه وتعتقده » أن المرض والعاهة تعدى بطبعها لا بفعل الله 
تعالى . وأما حديث لا يورد مرد على مصح فأرشد فيه إلى مانبة ما يحصل 
الضرر عنده فى العادة بفعل الله تعالى وقدره . فنفى فى الحديث الأول العدوى 
بطبعها ولم ينف حصول الضرر عند ذلك بقدر الله تعالى وفعله » وأرشد فى 
الثانى إلى الاحتراز ما يحصل عنده الضرر بفعل الله وإرادته وقدره فهذا الذى 
ذکرناه من تصحیح ادن واحمع بينبما هو الصواب الذى عليه جمهور 
العلماء » ويتعين المصير إليه ولا یوثر نسیان أبى هريرة لحديث لا عدوی 
لوجهین : آحدهما أن نسیان الراوی للحدیث الذی رواه لا یقدح فى صحته 
عند جماهير العلماء بل يجب العمل به » والثانی آن هذا اللفظ ثابت من رواية 
غير ألى هريرة فقد ذكر مسلم هذا من رواية السائب بن يزيد وجابر بن عبد الله 
وأنس بن مالك وابن عمر عن النبى عه وحكى المازرى والقاضى عياض عن 
بعض العلماء أن حديث ( لا يورد ممرض على مصح ) منسوخ بحديث 
( لا عدوى ) وهذا غلط لوجهين أحدهما أن النسخ يشترط فيه تعذر الجمع 
بين الحديثين » ولم يتعذر بل قد جمعنا بينهما » والثانی أنه يشترظ فيه معرفة 
التاريخ وتأخر الناسخ وليس ذلك موجوداً هنا وقال اخرون حديث لا عدوى 
على ظاهره » وأما النهى عن يراد الممرض على المصح فليس للعدوى بل 
للتأذى بالرائحة الكريبة وقبح صورته وصورة انجذوم والصواب ما سبق والله 


کتاب السلام (۳۰۸) باب (۳۳) 
eT‏ ل ا ا ا ل 
7 ۶ و , 


حلدیت يونس . 
* ¥ و 
Sor 0‏ ا و 
كر وحقفى عيذ ال نع شتا الیش 
ی ما اق م أذ 5 ا ر 1 0 ا 1۹ 
TT 5‏ 


#%# جا د 


۰ ۰ - (۲۲۲۱) وحدثى و موزل روا فی 
اللفظ ) الا : ابر ابن > وهب . E‏ یونس ۰ عن ین 
شهاب + أن 5 سَلمَة بْنَ عَْد الرّحْمَْنِ ن عفر دنه » أن 
سو الله E‏ : 1 عَدْوّى » وسات أن 
نه قال ره رد ل e‏ ۱ 

قال لو سَلَمَةَ : کال ألو هرت ها کلیهما عَنْ 
زسول الله عله . ثم صمت لو هريره بعد لك عن وله 
د توق »وا یذ مر شر على شم 
قالالخارث بن أب ذباب ( وم ابن عم ابی هیر ) : قد كلك 
تيفك + ا با | هريره ! دامع هذا الويف حَدِيئًا اخر . قل 
يكن عن ب تقول : قال رَسُول الله ل : « لا عَلوّی » 


کتاب السلام )۳۰٩(‏ باب (۳۳) 


اتی أبو ُررة أن یعرف ذَلِكَ وقال : »لا ور عرض على 
مْصِحٌ » فما ره العارث فى ذَلِكَ خی عضب أبو هُرترة فرط 


مر مر 


بالخ فقال للخارث : اگذری مَاذَا قلك ؟ ال : لا . قال 


ر E‏ ء 

1 0 فلت ات 
۹ ا o‏ 9 530 تو وت و او بن رت 2 
تال : ایو as‏ 


۳ م2 
رم وم 


E‏ قال : د لا علوی » فلا أذرى آلسی أبو یرف 
و تع أعد القن لاعر ؟ . 


۵ - (...) حذشى مُحَمَدُ بن حاتم وَحَسَنْ الحلوانی 


و د قل ا ا . وقال الا ترا : خلت ) 
قوب - ون ابن إيَرَاهِيمِ نس - خی أبى عَنْ صالح, » 

عَنِ ابن هب . آختنی بسن ل 
4 هُرَيرَة کت إن سول ال عم قال : «لا عَذْوَى » 
وَيُحَدُتُ مع ذلك « لا يُورِدُ الْمُمْرِضُ علی الْمْصِحٌ » بوكل حديث 


لل 


يولس : 


هبر مه 


٤ 
NE حدثناه عب الله نع خن الربی‎ ).. 3 
التكان :حدقا شعیب عم الرهرى هلدا انناف روت‎ 


2 3% عد 


2 


۶ 
م ەر 7 ES‏ 


. یوب » وقتيبة وان حجر‎ a 
ا دتتا إسماعيل ( يعون ان جَعْمَرِ عَن الْعَلَاء » عَنْ ايه‎ 
عن ای شري ان سول للم قال : ولا غذوی ولا هَامَة‎ 
وا ولا زب‎ 


أعلم . قوله عه : ( ولا صفر ) فيه تأويلان أحدهما المراد تأخيرهم تحريم الحرم 
إلى صفر وهو النسىء الذى كانوا يفعلونه وبهذا قال : مالك وأبو عبيدة » والثانى 
أن الصفر دواب فى البطن » وهی دود » وكانوا يعتقدون أن ف البطن دابة 
تپیج عند الجوع وربا لت مااع وکانت العرب تراها أعدى من الجرب 
وهذا التفسير هو الصحیح وبه قال مطرف وابن وهب وابن حبیب وأبو عبید 
وخلائق من العلماء . وقد ذکره مسلم عن جابر بن عبد الله راوی الحديث 
فيتعين اعتاده ویجوز أن يكون الراد هذا والأول جمیعاً > وأن الصفرین جميعاً 
باطلان لا صل لحماء ولاتصريح على واحد مهما. قوله لر : 
( ولا هامة ) فيه تأویلان أحدهما أن العرب كانت تتشاءم بالهامة وهی الطائر 
العروف من طبر الليل وقیل یز مة قالوا : كانت إذا سقطت على دار 
آحدهم راها ناعية له نفسه أو , بعض أهله وهذا تفسیر مالك بن آنس ‏ والثانن 
أن العرب كانت تعتقد أن عظام الیت وقيل روحه تتقلب هامة تطير . وهذا 
تفسير أكثر العلماء وهو المشهور » ويجوز أن يكون الراد النوعين فإنهما جميعاً 
باطلان » فبين النبى عي إبطال ذلك وضلالة الجاهلية فيما تعتقده من ذلك . 
والهامة بتخفيف الم على الشهور الذى لم يذكر الجمهور غيره . وقيل : 
بتشديدها قاله جماعة وحكاه القاضى عن ألى زيد الأنصار ى الامام فى اللغة . 
قوله عر : (ولا نوء) أى لاتقولوا مطرنا بنوء كذا ولا تعتقدوه . وسبق 
شرحه واضحاً فى كتاب الصلاة . قوله عله : ( ولا غول ) قال جمهور 
العلماء كانت العرب تزعم أن الغيلان فى الفلوات وهی جنس من الشياطين » 


کتاب السلام (۳۱۱) باب (۳۳) 


226 ميم وه يم م واه 


۷ ل — ۲۲۲ ۲) حل‌ژنا مدب يونس . حا زهير . 


هم مور م و۵ م۱ 


حا و ژر غن جايو . ح وَحَدَننَا یخی بن یخی و 
و حيمَة عَنْ أبى ال » عَنْ جابر . قال : قال سول ال 
له : ٠لا‏ علوش ولا ترة ولا ول » . 


فتتراءى للناس وتتغول تغولاً أى تتلون تلوناً فتضلهم عن الطریق فتهلکهم فأبطل 
النبى بل ذاك وقال آخرون ليس الراد بالحديث نفى وجود الغول » ولنما معناه 
إبطال ما تزعمه العرب من تلون الغول بالصور اختلفة واغتیاها قالوا : و 
لا غول أى لا تستطيع أن تضل أحداً ويشهد له حديث آخر ‏ لا غول ولكن 
السعالى قال العلماء : السعالى بالسين المفتوحة والعين المهملتين » وهم سحرة 
الجن أى ولكن فى الجن سحرة لهم تلبيس وتخيل . وفی الخديث الآخر إذا تغولت. 
الغيلان فنادوا بالأذان » أى أرفعوا شرها بذكر الله تعالى . وهذا دليل على أنه 
ليس المراد نفى أصل وجودها . وى حديث ألى أيوب كان لى تمر فى سهوة 
وكانت الغول تجىء فتأكل منه . قوله عه : ( فمن أعدى الأول ) معناه أن 
البعير الأول الذى جرب من أجربه أى وأنتم تعلمون وتعترفون أن الله تعالى 
هو الذى أوجد ذلك من غير ملاصقة لبعير أجرب » فاعلموا أن البعير الثانی 
والثالث وما بعدهما إنما جرب بفعل الله تعالى وإرادته لا بعدوى تعدى بطبعها 
ولو كان الجرب بالعدوى بالطبائع لم يجرب الأول لعدم المعدى . ففى الحديث 
بيان الدليل القاطع لإبطال قولهم فى العدوى بطبعها . قوله عه : ( لا يورد 
۱ مرض على مصح ) قولة : يورد بكسر الراء والممرض والصح بکسر الراء 
والصاد » ومفعول يورد محذوف أئ لا يورد ابله الراض . قال العلماء : 
المرض صاحب الابل المراض والصح صاحب الابل الصحاح فمنی ۰ 
لا يورد صاحب الابل الراض ابله على إبل صاحب الابل الصحاح لانه ریا 
آصایپا الرض بفعل الله تعالى وقدره الذى آجری به العادة لا بطبعها » فیحصل 


. کتاب السلام ۱" ِ اب (۳۳) 


ا ع8 


بهز . دا ترذ ( وهو شتی اا و عن 
جاب . قال : قال سول اله له : « لَاعَدْوَئى ولا غول ولا 


صفرّ » . 
+ ¥ مد 
Na‏ وی ا ا روح بن 


ه و و 


e‏ ل 


iF‏ > وم 


وَسْمِفت ار کر ۽ أن جایه فير هم قولة : ٠‏ ولا 
صَفر ) فقال او ار : الصفر ان . فقيل لِجَايرٍ : 

ال : کان يقال راب اَن . قال : ولم ية هر رل .تال 
و ار :هن ول الى تقول . 


لصحابها ضرر بمرضها » وریا حصل له ضرر أعظم من ذلك باعتقاد العدوی 
بطبعها فيكفر والله أعلم . قوله : ( كان أبو هريرة يحدثهما كلتيهما ) كذا هو 
ف فى النسخ كلتمهما بالتاء والياء مجموعتين والضمير عائد إلى الكلمتين أو القصتين 
أو السالتین ونحو ذلك . قوله : ( قال أبو الزبير هذه الغول التى تغول ) هكذا 
هو فى جميع نسخ بلادنا قال أبو الزبير وكذا نقله القاضى عن الجمهور قال : 
وفى رواية الطبرى أحد رواة صحيح مسلم قال أبو هريرة قال : والصواب الأول 
قوله : ( أنه قال فى تفسير الصفر هى دواب البطن ) هكذا هو فى جميع نسخ 
بلادنا دواب بدال مهملة وباء موحدة مشددة و کذا نقله القاضى عن رواية 


4 ام 
.-. 


کتاب السلام (۳۱۳) باب (۳4) 


(5") باب الطيرة والفأل . وما يكون فيه من الشؤم . 


مو هو و 


۰ - (۲۲۲۳) وحدّشا عبد بن حمید. حدتا 
عَبْدُ را . انا مَعْمَرٌ عن ینغ الله بن عد الله 
ویزها الفال دقل .با رسول السك ونا القال ۶ قال + 
« الْكَلِمَة الصالحة يمنا اد کم 4 . ۱ 


الجمهور قال : وفى رواية العذری ذوات بالذال العجمة والتاء الثناة فوق وله 
وجه ولکن الصحیح العروف هو الأول . قال القاضی : واختلفوا فى قوله 
َه : « لا عدوی » فقيل هو نمی عن أن يقال ذلك أو يعتقد وقيل هو خبر 
أى لا تقع عدوى بطبعها . 


باب الطيرة والفال وما يكون فيه الشؤم 


قوله عه : (٠‏ لا طيرة وخيرها الفأل ) قيل : يارسول الله وما الفأل ؟ 
قال : الكلمة الحسنة الصالحة » يسمعها حدم . وف رواية لا طيرة ويعجبنى 
الفال الكلمة الحسنة الكلمة الطيبة » وفى رواية وأحب الفأل الصالح . أما الطيرة 
فبكسر الطاء وفتح الياء على وزن العنبة . هذا هو الصحيح المعروف فى رواية 
الحديث وكتب اللغة والغريب . وحکي القاضى وابن الأثير أن منهم من سكن 
الياء والمشهور الأول قالوا : وهی مصدر تطير طيرة قالوا : ول يجىء فى المصادر 
على. هذا الوزن إلا تطير طيرة وتخير خيرة بالخاء المعجمة وجاء فى الأسماء حرفان 
وما شىء طيبة أى طيب والتولة بکسر التاء الثناة وضمها وهو نوغ من السحر 
وقيل : يشبه السحر وقال الأصمعى : هو ما تتحبب به المرأة إلى زوجها . 


كتاب السلام ۳9( 0 باب (:۳) 


ol 0‏ ا و و و 3 ۱ 
ی بن ی إن الليث . ئی 
ابی عن جَذّى » یی عقيل بن ال اح وَحَدَئيهِ عبد الله بن 


عَبدِ الرحمن الذّارِيى نا ابو اليَمَان . مرن سعيبا . 
کلاهما عن اهر » بهذا الإستاد » مله . 


وفی خذیث فقيل : عن زول الله E‏ 2 وم یقل : 
سمِعْتٌ . وفی حَدٍ ديب بث شیب قال : سَمغث الى ع كما قال 


م ۵ مقو 


معمر ۰ 


د و 


را و و و عه و و 


۱ - (۲۲۲) حدثنا هَدَّابُ بن خالد . حَدَّتَنَا همام بن 


عا ا عن أنس ؛ أن یی الله له فال : د لا عَدْوَئى 
ولا ِبر . وَینجییی ال EOE AT‏ » . 


* ا 
0 توم و و ورا ره 
۲ - (...) وحتّاه محمد بن ای » > وابن بشارٍ . 


220 7۳۹ 


وا ا ا اا تشد افيف قاذ سد 


ا ا ا و 
بالسوانح والبوارح » فينفرون الظباء والطيور فإن أخذت ذات المين تب ركوا به 
ومضوا فى سفرهم وحوائجهم ¢ ون آخحذت ذات الشمال رجعوا عن سفرهم 
وحاجتهم وتشاءموا بها » فكانت تصدهم فى كثير من الاوقات عن مصالحهم » 
فهذا معنى قوله عه لا طيرة وفى حديث آخر الطيرة شرك أى اعتقاد أنها. 


کتاب السلام (۳۱۰) باب (۳4) 


من انس بن مالك » عن ای عه قال : لا غذوی ولا طیرة . 
ژیعجینی ال » قال : قیل : وما الفأل ؟ ال : « الکلمة 
N‏ ۱ 


# بع د 
E‏ 00 وحدثى 
ی علق مد ری رن قال 
ل : « لا غذوی ولا طیرة وا اناك الل » . 


0 ) حدقي َه بن 0 
0) ال + ال E‏ : لا عدو 7 امه 


32 e BF 
. ) و طیرة واحب الفال الصالح‎ 


تتفع أو تضر إذ عملوا بقتضاها معتقدین تأثيرها فهو شرك ؛ لأنهم جعلوا ها 
آثرا فى الفعل والایجاد . وأما الفأل فمهموز ویجوز ترك مزه » وجمعه فؤول 
کفلس وفلوس . وقد فسره النبى عي بالكلمة الصالحة والحسنة والطيية . قال 
تام ج 6 "الفا لقم اودر .وفيا سو اال فآ نمرون الط 
لا یکون الا فیما یسوء . قالوا وقد یستعمل ارا ف السرور يقال تفایلت بکذا 
بالتخفیف ‏ وتفالت بالتشدید وهو الأصل » والاول مخفف منه ومقلوب عنه . 
قال العلماء : وإنما أحب الفأل ؛ لأن الانسان إذا أمل فائدة الله تعالی وفضله 


يزيد بر“ 


7 


عند سبب قوى أو ضعيف » فهو على خير فى الحال » وان غلط فى جهة الرجاء 


كتاب السلام 1( باب (۳) 


. وحدئنا ۶ ملد فَعْنَبٍ‎ ee 


o”. fo م © سس‎ 


یخی بْنْ یخی قال : قراث عَلَى 
مالل غن اي شهاب » عَنْ حَمْرَةَ وسالم » بیع اله ا 


مر »نع اللو مر » أن سول الله مه قال : « الشوم 


عو عم 57 
کرد ياج ينا 


دنا مالك ن انس ح وَحَدَّثَنا 


ی ۲ اوعدت ۷ الطاهر اه الك 
ابرا این وب . أبرنی پوئس عن ابن شهاب » عَنْ حَمْرَة 
وَسَالِم ۰ ای عبد الله ن عَم عَنْ عبد الله ين عُمَرَ + أن 
سول الله 9 ع قال : دلا عَذوى ول وَِنَّمَا الوم فی 


اة : الْمَرَاةٍ ارس وَالدّار ِ. 


فالرجاء له خير . وأما إذا قطع رجاءه وأمله من الله تعالی فإن ذلك شر له . 
والطيرة فيه سوء الظن وتوقع البلاء . ومن أمثال التفاؤل أن یکون له مریض 
فيتفاءل با یسمعه فیسمع من یقول یاسام أو یکون طالب حاجة فیسمع من 
یقول یاواجد » فيقع فى قلبه رجاء البرء أو الوجدان والله أعلم . قوله عتم : 
( الشوّم فى الدار والمرأة والفرس ) وف رواية ما الشؤم فى ثلائة : المرأة والفرس 
والدار . وق رواية إن كان الشوّم فى شىء ففى الفرس والسکن والمرأة . وى 
رواية إن كان فى شىء ففى الربع والخادم والفرس . واحتلف العلماء فى هذا 
الحديث فقال مالك وطائفة : هو على ظاهره وأن الدار قد يجعل الله تعالى 
سکناها سيا للضرر أو املك + وکذا اتخاذ رأة العينة » آو الفرس » أو 
الخادم » قد يحصل افلاك عنده بقضاء الله تعالى » ومعناه قد يحصل الشوّم فى 


كتاب السلام (۳۱۷( باب (۳۶) 


عن الم وَحَمْرَةَ » ای عَبْدٍ الله » عَنْ أبيهمًا ۰ عن ای عله ١‏ . 
ح ولا یی بن یخی وَعَمْرُو النَاقِدُ وزير بن خرب عَنْ 
سفیان » عن الزری » عَنْ سَالم ٠‏ عن أبيه » عن ای عله . 
ح وَعَدَّننَا عَمْرَو لتاق . حَدَّتنًا قوب بن إنراهيم ی سب . 
دا أبى » عَنْ صالح, ید اباي عن ال رمه 
۳ ی ی ی 


۳7 
ي ت 


س 


E‏ ترا بر امد 
ابرا شیب کلم عن اهر » عَنْ سم ٠‏ عَنْ أبيه » عن 
یی له . فى العم . بل خدیث مَالِكِ لخي اعد عن 
فى حَدِر يث ابن ع مرف العلوی والطيرة » غير بوك بی رید . 


ندر تسن تنا 


 - ۷‏ .) وحدنا اخمد بْنْ عَبْدِ الله : بن الْحَكم . لا 


يع باه پات قن غ اله فال وان 
رم و 2 e E‏ 5 ر و ل اوت 
يكن من الشوم شىء حق » ففى الفرس والمراة والدار ) . 


3% بج و 


)۳۱۸( 


کتاب السلام 
(...) وحدّثنى رون بن عبد اللو . حَدّننَا رز 
ذا شعيّة » بهذا الاسئاد » مثله E‏ يقل : 


۶۸ - ...) وحلشی أبو بَكْر بن نی . حلا ان 
أبى مریم » أخبرا یمان بلال »یی عة ن ملم » عن 
مر بن عبد الله ن عُمر » عن أبيه + آن سول الله عه ال 


« إن كان الوم فی شیء ۰ ففی ففی رس و الما 4 . 


سول ال ۳1 إن کان.ه ی ار ورس وال 


E sS 8 


9و3 
یعنی : الوم . 
تن و تنا 
0 عو و و كت ف مر 21 "e‏ .ور 


۵۰ - ار 0 00 5 ® 


ره 


کتاب السلام (۳۱۹) باب (۳4) 


21 ار خرن سول الله عله . قال إن کان فى 


2۴ 
3% 3# 


هذه الثلاثة کا صرح به فى رواية إن يكن الشوم فى شىء وقال الخطابى : 
وكثيرون هو فى معنى الاستثناء من الطيرة » أى الطيرة:منهى عنها إلا أن يكون 
له دار یکره سكناها » أو امرأة يكره صحبتها » أو فرس أو خادم فليفارق الجيمع 
بالبيع ونحوه » وطلاق المرأة » وقال اخرون شوم الدار ضيقها وسوء جيرانها 
وأذاهم » وشْوْم المرأة عدم ولادتها وسلاطة لسانها وتعرضها للريب » وشوّم 
الفرس أن لا يغزى عليها » وقيل حرانها وغلاء ثمنها » وشوم الخادم سوء خلقه 
وقلة تعهده لما فوض اليه » وقيل المراد بالشوٌم هنا عدم الموافقة » واعترض بعض 
اللاحدة بحدیث لا ظيرة على هذا فأجاب ابن قتيبة وغیره » بان هذا عخصوصضص 
من حدیث لا طيرة إلا فى هذه الثلائة قال القاضی : قال بعض العلماء : الجامع 
هذه الفصول السابقة فى الأحاديث ثلائة أقسام : أحذها ما ۸ يقع الضرر به 
ولا اطردت عادة خاصة ولا عامة » فهذا لا یلتفت إليه » وأنكر الشرع 
الالتفات إليه وهو الطيرة » والثانى ما یقع عنده الضرر عموما لا يخصه » ونادرا 
لا متكرراً کالوباء ؛ فلا يقدم عليه ولا يخرج منه » والثالث ما يخص ولا يعم 
کالدار والفرس والرأة فهذا یباح الفرار منه والّه أعلم . 


کتاب السلام (۳۲۰) باب (۳۵) 
(۳۵) باب تحريم الکهانة واتیان الکهان 00 


١ ۱‏ - (۳۷ه) حدشى أبو الَامِرِ وَحَرْمَلة ن يخ . قالا : 
نبرک ان وب ك 
ین عَيْدِ الرَحْمَنٍ بن وف » عن ماويه بن | الت السلوي 
ال : قلتٌ : یا با سول اللو ! مورا کنا لصا فى هلية . که 


7 

3 ادم ی 
اتی الكهان . قال : « فلا تاوا CT‏ 
تطیر . قال : « داك شىء يَجِدُهُ أُحَدُكُمْ فى تفبیی فلا 


زر وه 


یصدر ۰ 


باب تحريم الكهانة وإتيان الكهان , 


قوله عه : ( فلا تأتوا الكهان ) وق رواية سكل عن الكهان فقال : ليسوا 
بشىء قال القاضى - رحمه الله - : كانت الكهانة فى العرب ثلاثة أضرب : 
أحدها يكون للانسان .ول من الجن یره با يسترقه من السمع من 
السماء ,وهذا القسم بطل من حين بعث الله نبينا َيه » الثانی أن يخبره بما يطراً 
ا رش ل ربارب . وهذا لا يبعد وجوده 
ونفت المعتزلة وبعض المتكلمين هذين الضربين وأحالوهما » ولا استحالة فى 
ذلك » ولا بعد فى وجوده » لكنهم يصدقون ويكذبون . والنبى عن تصديقهم 
والسماع منهم عام الثالث المنجمون . وهذا الضرب يخلق الله تعالى فيه لبعض 
الناس قوة ما لكن الكذب فيه أغلب ومن هذا الفن العرافة » وصاحبها عراف » 
وهو الذى يستدل على الامو" تا مات ومقدمات . يدعى معرفتها بها » وقد 
يعتضد بعض هذا الفن ببعض فى ذلك بالزجر والطرق والنجوم وأسباب معتادة 


کتاب السلام ۱ (۳۲۱) باب (۳۵). 


(. او . حَدَنِْى حجن ( یی اب 
ا نتا ات ۰ عَنْ عقيل > ج وَحَدَّننا اسحق بن 
رايم عبد ن حمیر الا : ا اغد ا راف YT‏ 
ح وخا ابو کر بن أبى یه . حلا شبَاَة بن سار . حا 
ین أبى ذب . ح وخی محمد بن راقم » الحبرنا (ستحق هن 
عيسى . أخبرا مالك . كلهم عن ارف ١‏ بلدا اإستادِ » مكل 
مع ديت بو لس غير إن تالكا فى لخر ةد كل لطر به ليده 


لو ے 


۳ .و ۹۵ 
فيه ذکر الكهانٍ . 


۱ مس ۱۳ ایو بکر بن أبى یه . 
فالا :. حَدَننَا إسْمَاعِيل ( وهو ان عغلة ) عَنْ عجاج. الصواف ح 
وَحَدَثنا إِسْحَقٌ بنْ إبراهيم ا عِيسَى بن یوس . دك 
الاوزاعی . كِلَاهُمَا عَنْ یخی بن أبى كثير ٠‏ عَنْ هلال بن 
أبى میم عن عطاء بن يسار » عَنْ مُعَاويَةَ ن الحكم 
اسلّیی ٠‏ عن الى عله : بمغتى . حَديث اهر » عن 
أبى سَلَمَةَ » عَنْ معا ور فى خبیث یی بن ابی کر ال 
ولت : وا جال يَحْطُونَ . قال + کال کي من الا بط 
فَمَنْ وَاقَقَ تحط ندال » . 


٠‏ عليز 


کتاب السلام (۳۲۲) باب (5؟) 
o‏ و و ٤‏ 
۲ - (۲۲۲۸) وحذشا عبد بن حمید. اغبرنا 


زر هو و را و 


عب الاق . . ارتا مر ن الزری » عَنْ یخی بن عرو بن 
ژر ء عَنْ أيه » عَنْ عَائَْةَ . قلت : قلت : ا رسو الله ‏ إن 
س وتا پالشتیء جلهُ حقا . قال : وك الكلمة 
الق . يَخْطفها الجتى فیقَذفها فى ادن وَليّهِ . ویزید فیها ما 


TT‏ ..) حللنی سم شیب . E‏ لسن بن 
ان د یل ع 6 تاره ۳ . يني 
یخی ن غروة ؛ أله سَمِعَ عروَة یقول : قالتٌ عائشة : سال اس 
رَسُولَ الله عله عن اكان ؟ قال لَهُمْ رَسُولُ اللو عله : 


و ه 


قرش رخ رل ی نا 


وهذه الأضرب كلها تسمی کهانة . وقد أكذبهم كلهم الشرع ونبی عن 
تصدیقهم وإتيامهم والله أعلم . وأما قوله ع  :‏ لیسوا بشیء ) فمعناه بطلان 
قوهم : وأنه لا حقيقة له . وفیه جواز ٍطلاق هذا اللفظ على ما كان باطلا . 
قوله : ر كنا نتطیر قال : ذاك شیء يجده حدم فى نفسه فلا یصدنکم ) معناه 
أن كراهة ذلك تقع فى نفوسکم ف العادة » ولکن لا تلتفوا اليه ولا ترجعوا 
عما كنتم عزمتم عليه قبل هذا. وقد صح عن عروة بن عامر الصحابى 
- رضى الله عنه - قال : ذكرت الطيرة عند رسول الله عي فقال : أحسنها 
لفال ولا يرد مسلماً فاذا رای أحدع ما یکره فليقل : اللهم لا ياق 
باحسنات إلا آنت ولا یدفع السیعات إلا أنت ولا حول ولا قوة إلا بك . رواه 


کتاب السلام ۳۲۲۳ باب (۲۰) 


التي كرد و . قال ْول الله عله : د لت اكلم من الجر 
يَخْطَفَهًا الجتی . فیترها فى أَذْنِ وله رز لدجاجة . مَيَخْلِطُونَ فيها 
مْ مائة کد ( . 


أبو داود بإسناد صحيح . قوله عه : ( كان نبى من الأنبياء بخط فمن وافق 
ناد كابس . قوله عله : ١‏ تلك 
الكلمة الحق يخطفها الجنى فيقذفها فى أذن وليه ويزيد فيها مائة كذبة ) أما 
بخطفها فبفتح الطاء على الشهور وبه جاء القران » وف لغة قليلة کسرها 
ومعناه استرقه وأخذه بسرعة » وأما الكذبة فبفتح الكاف وكسرها والذال 
ساكنة فيهما قال القاضى : وأنكر بعضهم الكسر إلا اذا أراد الحالة واهيعة › 
وليس هذا موضعها ومعنى يقذفها يلقيها . قوله عه : ( تلك الكلمة من الجن 
يخطفها فيقرها فى أذن وليه قر الدجاجة ) هكذا هو فى جيمع النسخ ببلادنا » 
الكلمة من الجن بالجم والنون أى الكلمة المسموعة من الجن » أو التى تصح 
مما نقلته الجن بالجم والنون وذكر القاضى ف المشارق أنه روی هكذا وروی 
أيضا من الحق بالحاء والقاف وأما قوله : فيقرها فهو بفتح الياء وضم القاف 
وتشديد الراء » وقر الدجاجة بفتح القاف » والدجاجة بالدال الدجاجة العروفة 
قال أهل اللغة والغريب القر ترديدك الكلام فى أذن الخاطب حتی يفهمه يقول : 
قررته فيه أقره قرآوقر الدجاجة صوتها إذا قطعته يقال : قرت تقر قرأ وقريراً 
فان رددته قلت قرقرت قرقرة قال : الخطالى وغيره معناه أن الجنى يقذف الكلمة 
إلى وليه الكاهن ؛ فتسمعها الشياطين كا تؤذن الدجاجة بصوتها صواحبا 
فتتجاوب . قال : وفيه وجه اخر وهی أن تكون الرواية كقر الزجاجة تدل 
ع رواية "النشارى رعا ن أنه وا قر القازورة قال ف ك قارو 
فى هذه الرواية يدل على ثبوت الرواية بالزجاجة قال القاضى : أما مسلم فلم 
تختلف الرواية فيه أنه الدجاجة بالدال لكن رواية القارورة تصحح الزجاجة . 


کتاب السلام (۳۲۰) باب (۳۵) 


1 الى 1 اجر نا دون وش 


كا 6 


تا ی ند ۱ 


ی ld‏ 
Fo‏ 206 رة o‏ و ٤‏ رم ه 5 5 
ت 1 6 زا وا و بي رو 2۶ م۵ اه ا 
yy‏ 
جلوس ليلة م مَعَ سول الله یل زمی بتجم فاستتاز» فقال لَهُمْ 
سول الله مك : و مادا كنم تقولون فى الْجَاهِايّة » ذا زمی بمثل 
هَذا؟ » قالوا : الله رس اعلم E‏ له زا 
عظیم . ومات رَجُل عَظيمْ قال رول الله رل : انها لا 
ری بها موت أَحَدٍ ولا لحي . وا ِنْ ربا » تبَارَكَ وتغالی 
امه » دا قضی مرا سیخ حَمَلَهُ رش . نم سبح أل السّماء 
لین یلوتم . حى يبل ای هل هه السَماء الا بو 

لين بر حمله ترش کک مَاذًا 0 0 
اع ا ب ا ل د 


کتاب السلام (۳۲۰) باب (۳۰) 
فف 
ر 


حى يلع الخير هلو السماء لیا ٠‏ شط فتَخْطّف الجن سم 


م © و 


و و . ویرمون به . ما جَاهُوا به على وجه فهو 


حق . يقرفون فيه فيه وَيَزِيدُونَ » . 


E e‏ دنا اه وه 


فرش بهذا اساد 0 : عن 
عَبْدٍ الله بن عّاس . الحبرنی رجَال ب من اصنخاب سول الله ب 


من ا وفى حدیث لاززایی ) وَلْكِنْ يَقَرِفُونَ فيه 


۳ 


o‏ َه 


ویٍیلون ) . وفی خدیث يُونْسَ ۱ وَلْكِنْهُمْ 00 فيه 
ییون » . وَزَادَ فى حَدِيث پوئس « وقال الله : حى إِذَا فرع 
عن لوبهم الوا مادا قال ریکم قالوا الق » ۰ rfi‏ وفی 
حدیث معقل كما قال الْأَوْيَاءحٌ : «ولکتهم رفون فيه 
ییون )0 . 

یقرفون فيه ویزیدون ) هذه اللفظة ضبطوها من رواية صا غل وجهین أحدها 
بالراء والثانی بالذال ووقع فى رواية الأوزاعى وابن معقل الراء باتفاق النسخ 
ومعناه يخلطون فيه الکذب ‏ وهو بمعنى یقذفون وف رواية يونس يرقون قال 
القاضى : ضبطناه ه عن شيوخنا بضم الياء وفتح الراء وتشديد القاف . قال : 

ورواه بعضهم بفتح الياء و إسكان الراء قال فى المشارق قال بعضهم صوابه 


كتاب السلام الهها مس CF‏ 


۵ - ۲۲۳۰ حدثا مُحَمَدُ بن نی اتر . دنا 
یخی ( یی ابن سيد ) عَنْ عد اله » عَنْ افع » عَنْ صَفِية ؛ 
عن نض أزواج: الى عه عن الى و فال : « من الى 
عَرَانا فسالة عن قوع لم تقل له صلاة ارون یلا » . 


بفتح الیاء وإسكان الراء وفتح القاف قال و کذا ذکره الخطابی قال : ومعناه 
معنی یزیدون يقال : رق فلان إلى الباطل بکسر القاف أى رفعه » وأصله من 
الصعود أى یدعون فيها فوق ما سمعوا قال القاضی وقد تصح الرواية الأولى 
على تضعيف هذا الفعل وتكثيره والله أعلم . قوله عه : ( من أنى عرافاً فسأله 
عن شىء ۸ تقبل له صلاة أربعين ليلة ) أما العراف فقد سبق بيانه وأنه من 
جملة أنواع الكهان قال الخطابى وغيره : العراف هو الذى يتعاطى معرفة مكان 
السروق ومكان الضالة ونحوهما . وأما عدم قبول صلاته فمعناه أنه لا ثواب 
له فيها » وإن كانت محزئة فى سقوط الفرض عنه ولا يحتاج معها إلى إعادة » 
ونظير هذه الصلاة فى الأرض المغصوبة مجزئة مسقطة للقضاء » ولكن لا ثواب 
فيها كذا قاله جمهور اصحابنا . قالوا : فصلاة الفرض وغيرها من الواجبات 
إذا أت بها على وجهها الكامل ترتب علا شيئان : سقوط الفرض عنه » 
وحضول الثواب » فاذا أداها فى أرض مغصوبة حصل الأول دون الثانی » ولابد 
من هذا التأويل فى هذا الحديث فإن العلماء مجنو قل اله لا بارهس اه 
لمراف (عادة صلوات آربعین لبلة فوجب تأویله وال آعلم . 


کتاب السلام ۲۲۷ باب (55) 


(۳۳) باب اجتتاب المجذوم ونحوه 


aU‏ اج 


o‏ م 


یمن ی ماع ل ل 


قال : کان فى وفد تقیف رجْل مَجذوم . فاسل اه ای عله : 
« انا قد بايعتاك فار جع 4 . 


باب اجتناب امجذوم ونحوه 


قوله : ( كان فى وفد ثقيف رجل مجذوم . فارسل اليه النبى عله إنا قد 
بايعناك ارك د موافق للحديث الاخر فى صحيح البخارى ( وفر من 
ااه ی ل ا 
الآثار عن الى لهف قصة انم بت عنه ادا ا ان . وعن 
جابر أن النبى عي أكل مع المجذوم وقال له : كل ثقة بالله وتوكلاً عليه . 
يعو عالط اكه ول نونکا با فان خی ا 
وينام على فراشی . قال : وقد ذهب عمر ES‏ من السلف 
إلى اکل مرعه ورأوا آن ۳ باجتنابه منسوخ e‏ الذی قاله 
الا باجتنابه والفرار منه عل الامتحیاب والاحتیاط لا للوجوب . 5 الأكل 
معه ففعله لبیان الجواز والله أعلم . قال القاضی قال بعض العلماء فى هذا 


کتاب السلام (۳۲۸) باب (۳۷) 


(۳۷) باب قتل الحيات وغيرها 


229 موم 


ىار و 


امه لاف د اح تم 
ی O‏ ۱ 
رَسُولُ الله عله بقل ذِى الطفيتين . إن یس ابص وَيْصِيبُ 
0 


٠‏ الحديث وما فى معناه » دليل على أنه يقبت للمرأة الخيار فى فسخ النكاح اذا 
وجدت زوجها مجذوما » أو حدث به جذام . واختلف اصحابنا واصحاب 
وی لس ا لكا 
قالوا : ويمنع من المسجد والاختلاط بالناس قال : وكذلك اختلفوا فى أنهم 

كثروا هل يؤمرون أن يتخذوا لأنفسهم موضعاً منفرداً خارجاً 0 
ولا يمنعوا من التصرف فى منافعهم وعليه أكثر الناس أم لا يلزمهم التنحی و 
قال : ولم يختلفوا فى القليل منهم فى أنهم لا يمنعون . قال : ولا يمنعون من صلاة 
الجمعة مع الناس وينعون من غيرها . قال : ولو استضر أهل قرية فهم جذمى 
بمخالطتهم ف الماء فإن قدروا على استنباط ماء بلا ضرر آمروا به » وإلا استنبطه 
لهم الآخرون أو أقاموا من يستقى لمم » ولا فلا يمنعون والله أعلم . 


كت سس 


كتاب قعل الحيات وغیرها 


قوله ع : ( اقتلوا الحيات وذا الطفيتين والأبتر فإنهما يستسقطان الحبل 
ويلتمسان البصر ) وفى رواية أن ابن عمر ذكر هذا الحديث ثم قال : فكنت 
لا أترك حية أراها إلا قتلتها » فبينا أنا أطارد حية يوماً من ذوات البيوات » مر بى 


كتاب السلام لكف باب (۳۷) ۰ 


0 7 کک 9 حبرا ابو معاوية . 


3% عد 6 


۷۸ - ۲۲۳۳ وحدثى عَمْرُو بن مُحَمَّدٍ النَاقِدُ . حَدَتْنا 


سيان بُ عي » غن ي الزهری » عَنْ مالم عن ا عن ای 
عه : « الوا لیات وَذَا الطفیین ار . فَإنّهُمَا يَسْتَسْقِطانٍ 
الخبل :ومسان ا 


قال : فان ابن مر يفل كل حيّة وَجَدَهَا Ee‏ 


۳ 
ه. ار مه © fo,‏ هو 


مشر زو لسو و ماع . فقال : 
اه قد هی عن رات ا 
زيد بن الخطاب أو ا لبابة وأنا أطاردها فقال: مهلا یاعبد الله فقلت : 
رسول الله عله أمر بقتلهن قال : إن لوي 
البيوت . وف رواية نهی عن قتل الجنان التى فى البيوت » وف رواية أن فتى 
من الأنصار قتل حية فى بيته فمات فى الحال فقال البى َه إن بالمدينة جنا 
قد أسلموا فإذا رأيتم منهم شيعا فأذنوه ثلاثة أيام فان بدا.لكم بعد ذلك فاقتلوه 
فإنما هو شيطان . وفى رواية إن لهذه البيوت عوامر فإذا رأيتم تم شيعا منها فحرجوا 
عليها ثلاثاً » فان ذهب وإلا فاقتلوه فانه كافر . وفى الحديث الآخر أنه عر 
هلا ی ل طل ی منى قال الازري : لا تقتل 
حیات مدينة اللبی بی إلا باندارها کا جاء فى هذه الأحاديث » فاذا آنذرها 
ولم تصرف قتلها . وأما حيات غير المدينة فى جیمع الارض والبیوت والدور 
يندب قتلها من غیر نذار » لعموم الأحاديك الصحيحة ق الأمر بقتلها » ففی 
هذه الأحاديث اقتلوا الحيات . وفى الحديث الا خر خمس يقتلن فى الحل والحرم 


كو E‏ كر مده 91 رط هه سکیم جیوه عه E‏ وهی کر هام مر مها واب ف مود واي ا ا 


نها الحية ولم يذكر إنذاراً وفى حديث الحية الخارجة بمنى أنه عل أمر بقتلها 
ولم يذكر إنذاراً » ولا نقل أنهم أنذروها . قالوا : فأخذ ببذه الأحاديث فى 
استحباب قتل الحيات مطلقا » وخصت المدينة بالانذار للحديث الؤارد فها 
وسببه صرح به فى الحديث أنه أسلم طائفة من الجن بها . وذهبت طائفة من 
العلماء إلى عموم النبى فى حيات البيوت بکل بلد حتی تنذر . وآما ما لیس 
فى البيوت فيقتل من غير إنذار . قال مالك : یقتل ما وجد منها فى الساجد 
قال القاضى وقال بعض العلماء : الأمر بقتل الحيات مطلقاً خصوص بالنبى عن 
جنان » ايوت إلا الأبتر وذا الطفيتين » فإنه يقتل على كل حال سواء ۽ كان 
فى البيوت أم غيرها » وإلا ما ظهر منها بعد الإنذار قال : ويخص من النبى عن 
قتل جنان البيوت ا :وذو اط والله أعلم . وأما صفة الانذار فقال 
القاضی : روی ابن حبیب عن اللبی رلك آنه یقول آنشندکی بالعهد الذي عند 
علیکم سلیمان بن دواد ألا تؤذونا ولا تظهرن لنا وقال مالك : یکفی أن يقول 
آحرج عليك بالله والیوم الا خر أن لا تبدو لنا ولا توذینا . ولعل مالکا أخذ 
لفظ التحرج ما وقع فى صحیح مسلم : فحرجوا علیها ثلاثاً والله أعلم . قوله 
و : ( ذا الطفیتین ) هو بضم الطاء الهملة واسکان الفاء قال العلماء هما 
الخطان الأبيضان على ظهر الحية وأصل الطفية حوصة القل وجمعها طفی شبه 
الخطين على ظهرها بخوصتى القل وأما الأبتر فهو قصير الذنب وقال نضر بن 
شميل : هو صنف من الحيات أزرق مقطوع الذنب لا تنظر اليه حامل إلا ألقت 
ما فى بطنها . قوله عي : ( يستسقطان الحبل ) معناه أن المرأة الحامل إذا نظرت 
ما وخافت اسقطت الحمل غالباً وقد ذكر مسلم فى روايته عن الزهری أنه 
قال : يرى ذلك من ”مهما . وأما يلتمسان البصر ففيه تأويلان ذكرهما الخطالى 
واخرون » أحدهما معناه يخطفان البصر ويطمسانه بمجرد نظرهما إليه لخاصة 
جعلها الله تعالى فى بصريهما إذا وقع على بصر الإنسان . ويؤيد هذا الرواية 


کتاب السلام (۳۳۱) باب (۳۷) 
ححا مس سس ی مت ا لق م 


و 26 


عزب » عن اش » عن سك ی حي داف 
0 الحيّات کات زوا ذا 0 ۳ 
فانهما ٍ یلتمسان ا ویس قطان الا . 


۱ 


قال لزمری : وتری ذَلِكَ من سميهمًا ) وال علم . 
قال سم فا : فك لا اترك حَية ب رها 
هه ید زیا من قرات یوش 


or‏ لو 


لاد : إن سول الله عله مرب كل 
ول ا قد هی كن رات البیوت :. 


انی و .ج وا عبد بن حميد . شرا عد ا 
ا ا . ح وخا حَسَنْ الخلوانی . حَدَننا یوب . حَدَّثنا 


ال وعد يخطفان البصر . والرواية الأخرى. يلتمعان البضر ... الئاق 
نیما يقصدان البصر باللسع والهش . والأول أصح وأشهر قال العلماء وق 
الحيات نوع يسمى الناظر إذا وقع نظره على عين إنسان مات من ساعته وال 
أعلم . قوله : ( يطارد حية ) أى يطلبها ویتتبعها ليقتلها . قوله : ( نمى عن 
قتل الجنان ) هو بجم مكسورة ونون مفتوحة وهی الحيات جمع جان وهی الحية 


کتاب السلام (۳۳۲) باب ۳ 


آبی » غن ا ا عن الزهری ‏ بهذا ا 3 
صالخا قال : حتّی رای E‏ َد مر وريد بن 


. ند مك له ری قوات ارت‎ n 
ا خدیث پوئس « اقثلوا الحَيّاتِ » وَلَمْ يقل : « ذا الطفیتین‎ 


والابت 0 . 


CN. وحذثى محمد بن رمح‎ )...( - ١ 


رخا َي نن سیب رولافط له ) لتا لي كن ا وان 
ابا لب کلم این عر ليفح أ لَه ابا فی دَارِهِ » يَسْتَقْرِبُ به إلى 
ا . وجك امه جلد جان . كمال عبد الله : سوه 
الوه فقال ابو ا 5 لا قو 
قل الْجنَانِ التى فى الییوتٍ . 

۰» 


Io 


۲ - (..) وحذثنا شان بن فروخ . حَدَّثنَا جریر بن 
حازم ۰ حدننا افع قال © کال ابن عم بقل الحیات كله 
حتى دنا بو لابه نع الم ار » أن زسول اللو مه 
هی عَنْ فل جان البيُوت » فَامْسَلكَ . 


۳ - (...) حذّثنا ب محمد ب المت ٠‏ حَدَثنا ت ( وهو 


كتاب السلام (rrr)‏ باب (۲۷) 
E E‏ و ا سس شن 
القَعَانُ ) عَنْ بيد الله . یرنی افع »له سبح با ير ان 
مر ؛ أن سول الله یه نَهَى عَنْ قل الجن . 


RK # *% 


رايم مو يبر 


° بر 
۶ - « ..) وحدثناه سح مُوسى الأصتاری . جا 
س إن .اض ٠‏ علا یی اللو 2 عن ان ٠‏ ین داهن 


ای ام اا ور عن a‏ 


عد الله + أن با اة رهب أن رسول الله عه هی عن شل 
الْجنّانِ ای : ا 


٥‏ - (. .) حلفنا محمد بن نی » حَدََّنَا عبد اماب 
( يَنى ای ) . قال : ممعت یخی بن سوي ول : أخيرنى 
» أن آبا اة بن عبد الْمُئْذرٍ الاتصاری - وکان مَسکنه بقبَاءَ 
فاتتقل ای الْمَدِيئة - تما عبد الله بن عُمَرَ جَالِسًا مَعَهُ يم 
و لَه » إِذَا هم بحيو من عوامر ییوت . فَأرَادُوا لها . فقا 
وله : ئه قد ثهی عنهن ( يريد غوایر ايوت ویر بقل 


ات وَذِى الطفيتيْن بر و هما اللذان ا اة 
ای خان ولا السا 


الصغيرة » وقیل الدقيقة الخفيفة » وقیل الدقيقة البیضاء . قوله : ( يفتح 
خوخة ) هى بفتح الخاء وإسكان الواو وهی كوة بين دارین أو بيتين یدخل 


كتاب السلام (r+)‏ ۱ باب 0 


ك5"( ۲ وجافی | ا و تم 4 محمد بن 


جهضم ٠‏ لا سماعیل ( وهو ند ان جطفر ) عَنْ مرن 


و و ۵ ير بر لاس مره 


انم » عَنْ أبيه » قال وا و بای نب 
رای ویص جا . فقال : يعوا هدا الجان فقو فا یز لاب 
الاْصاری یف سول ل قل عن كل الجر ار 
تکون فی او . إلا الابتر وَذَا الطفيتيْن . فاتهما الا یخطمان 
ال HET‏ السَاء . 


چڊ لي 3 


ەگ م ه 


و ت 


ای اماتا » أن تنا عا .| و 
1 اوعدا شرن الخطاب ‏ برص خی . بنخو 


5 5 
% %* F#* 


۷ - (۲۲۳4) خلت یحیی بن یحی › ابو 
أب ی ویو كريب » ولحل ِن بر اهیم e‏ 


( قال یخی واسخق : 4 اا و قال الْآخَرَانِ : حدتتا ). 


منها وقد تکون فى حائط منفرد . قوله عه : ( ويتتبعان ما فى بطون النسای 
ی سوه ور ود وی 
غاا ولعل فیبا طلباً تذل جمله اه تال سيم قينا . قوله.: 

ا ا ا 7 


کتاب السلام (۳۳۰) باب (۲۷) 


NE TT e‏ > عن إبراهيم ا 
0 قال : کا مع الى عه فى عار . وقد ثلث عَلَيْهِ : 
والمرشلؤف 2ه ها قد ادها يرث قیه رطه ع اد رعش ایا 
ية . ققال : « اقلوها » . فابتذزناها لها e‏ 


۳۰ ۳ صابن و 12 و رم 
رسول الله علنه : « وقاها الله شرك کما فاك شرا + . 


0 ..) وحدثنا قتيبة بن سَعِيدٍ ميا ی ا 
ا جریر » غن الاغمّش »بفی هذا الاستاو. بمثله .. 


56 عو ر دق 9 وم د 052 
۸ - (۲۲۳۵) و حدئنا ابو كريب » حدثنا حفص ( يعنى 
بن ا 0-1 0 7 ن ی 0 سود دن 


2و 


2 


لأ ع E‏ 
و 2 7 ۳9 ۱ و 7 ۲ 2 
تن مع رسول الله عه فى غار . بل حییث د 


ا 


وابی مُعَاوِيَة . 


محرماً بقتل حية بمنى ) فيه جواز قتلها للمحرم وفى الحرم وأنه لا ينذرها فى 


کتاب السلام 00 ۳۲۰ باب (۳۷) 
تست یت اس سس ۲ ۲ 


6 - (۲۲۳۰) وحدّننی ۳۹ لصاح َحمَد بن غمرو بن 
سرح » ثرا عبد الله بن وهب » نی مالك بن اس ۰ عن 
صیفی ( هو عندنا مولی بح ) او > مَوْلَى 
هشام بن رفرة هل عَلَى آبی سيد الْخُدْرىٌ فى یه 
قال وا یصلی ‏ فَجَلْسْتُ التظره حى بقضیی صلاه. 


9 
2 
8 


فسمِعْتُ تخریکا فی عَرَاجِينَ فى تاجيّة ات » فلمب فَإَِا حب . 
فوَتَبْتُ لاقلها . فاشار إلى : أن اخسن ا . فلا الصرّف 
آشاز إلى بت فی الذار قال :ری هلدا لبت ؟ فقت : عَم . 
قال : كان فیه فتی نا حَدِيت عه برس . قال : فحرجتا م 

سول الله عي إلى ای . فَكَانَ ذلك الف یستتازن رسول الله 
عله بانصَاف هار یرجم م إلى اهله » فاستادنة نا فقال له 

سول الله عله : مذ عَلَيِكَ ميلاحك » ٠‏ إلى اممشى عَلَيِكَ 
َرَْظَةَ ٠‏ » فاد الرَجُل ملاع نم جع مدا مأل ب بین ن اين 
قَائِمَة . موی ها الرّمْحَ لیطعتها به . واه یر . فقالت له 

اكفف عَلَيِكَ رُنْحَك , وال یت حتی تنظ م ۳ 


غير البيوت وأن قتلها مستحب . قوله : ( فكان ذلك الفتى يستأذن رسول الله 
بأنصاف النهبار فير جع إلى أهله ) قال العلماء هذا الاستگذان امتثال لقوله 
تعالى  :‏ واذا کانوا معه على أمر جامع ۸ یذهبوا حتی یستأذنوه 4 وأنصاف 
النهار بفتح ال همزة أى منتصفه » و کانه وقت لا خر التصف الأول وأول التصف 
الثانى فجمعه کا قالوا : ظهور الترسین » وآما رجوعه إلى آهله فلیطالع حالهم » 
ویقضی حاجتهم » ويؤنس امرأته فإنها كانت عروساً » کا ذکر فى الحديث . 


" 


كتاب السلام .. (۳۳۷) باب (۳۷) 


یی » فل ّا بي بخن عَظيمَة متطوية علی الفراش ‏ فاهوى 
ليها ارمح مها به ثم رج فر ره ف فى الذار . فاضطربت 
عليه . فا ری ها کان أسترع وا ليم المتى ؟ قال : 
جتنا ای رَسُولٍ الله عه دنا دك له . وق : اذعٌ الله یه 
نا . فقال : ٠‏ افوا ایک » » ثم قال : « إن بِالْمَدِيتَةِ جنًا 


د اسلَمُوا ٠‏ فا رام منهم شيعا اوه تلا ام . فان بدا کم 
يك للك او ا ۰ 


E‏ باو ان 


۵ مرح 6 م 


0 عن رجل قال له اسب و 4 الاب - 3 
قال : لتا على أبى سَعِيدٍ الْخُدْرِىٌ ينما شن لو از مت 


م 2۶ 


تحت سريره حر کة . فتظر تا ادا حَيّةَ . وَسَاقَ الكلايت تمده 


َو 


ا توص .2 ° E N E o‏ با 
نحو حلي مالك ۰ عن یف 1 وَقال فيه فيه : فقال رسول الله 
عله : « ان مده ایو ام فا رام شا یلا خرن 


امعم 


لها ثلاثا . إن دعب » ولا اوه ا کا . وقال یه 


) اذَهَبُوا فَادْفنُوا صاحبکم ( . 


قوله ع : ( فأذنوا ثلاثة أيام فإن بدا لكم بعد ذلك فاقتلوه فإنما هو شيطان ) 
قال العلماء : معناه وإذا لم يذهب بالإنذار علمتم أنه ليس من عوامر البيوت 


ولا من أسلم من الجن ء بل هو شيطان ؛ فلا حرمه عليكم فاقتلوه , ولن 


يجعل الله له سبيلاً للانتصار عليكم بثاره بخلاف العوامر ومن أسلم والله أعلم . 


كتاب السلام )۸"( . باب (۳۸-۳۷) 


۱ - ر ..) وحذننا. عون حرف حدثتا یخی بن 


سوي » عَنٍ ان عَجُلان دن ف E AT‏ 
ابی سود نرق فا : :سوه ال قال وَسُول الله كله : 


۳ 5 2 ۱ 1 ا ل ی 1 . ا یّطان » . 


(۳۸) باب استحباب قتل الوزغ 


۳ دار ۳ ۵ م ۱و ی 


ال اون الل )سل نع شید 
جبیر بن شيبة » عَنْ سعید تا ی من ام شيك أن اي 
له ان 


م ۳۹ 


رم 


باب استحباب قتل الوزغ 


قوها : ر أن النبى عي آمرها بقتل الأوزاغ ) وف رواية ( آمر بقتل الوز غ 
وساه فويسقاً ) وفى رواية ( من قتل وزغة فى أول ضربة فله كذا وكذا حسنة ؛ 
ومن قتلها فى الضربة الثانية فله كذا وكذا حسنة لدون الأولى » وان قتلها فى 
الضربة الثالئة فله كذا و كذا حسنة لدون الثانية ) . وفى رواية ( من قتل وزغاً فى 


كتاب السلام . )۳۳٩(‏ ` باب (۳۸) 


سار گو 7 ۳ مد 


ني شیف دزن لش أختر) م شري أخترة > 
اا A‏ اتی عه فى نل الوزغان . فار بقشلا . 


ام شریلف اخدی نساء یی عام ل ا خدی 
٤ 0‏ ر را مه و 1 س ر 2 ۰ 2 ۹ 
این ان خلف. وعید بن: جمید» وخدیت ان وهب فریب ينه 


ار و و ١‏ رم هو و و 


58 - الالال ا إسحق بن ابراهیم » وعبد بن 
NE E‏ ارا می عن ار شی 


عن غابر نی سغد » عن أي أن الي عله امر بقئل الْوَرَغر , 


۵ -- (۲۲۳۹) وحذئنی بو الطاهر در الا : 
ابرا اب وهْب . ترنی يوسن عن الزفری » عَنْ عُروة » عَنْ 
عَايْشَةَ + آن مراك عله قال. لزغ : و الْفَیسق ».. 

و مه ٩‏ تاكاه ونم اسمعه ام سل ۱ 


کتاب السلام (. (٤‏ باب (۳۸) 


5 - (۲۲8۰) وحلفنا یخی بن یی . أخيرئا لب 
عبد الله عَنْ یی ٠‏ عن أبيه» عَنْ أبى هريره » قال : قال 
ول« : من قل وز E‏ صَرَيَةِ فل كذَا و کذا 
حسة . وَمَنْ قتلها فى الضربة ال تفه کارا ول ون 
الاولی . وان لها E‏ ال قله كذ وکذا E‏ 
ال » . 


آول ضربة کتب له مائة حسنة وف الثانية دون ذلك وف الثالثة دون ذلك وف 
رواية ف آول ضربة سين حسنة قال أهل اللغة : الوزغ وسام آبرص جنر :6 
فسام آبرص هو کباره . واتفقوا على أن الوز غ من احشرات المؤذيات . وجمعه 
آوزاغ ووزغان وأمر النبى عه بقتله وحث عليه ورغب فيه لکونه من 
المؤذيات » وأما سبب تكثير الثواب فى قتله بأول ضربة ثم ما یلیها » فالقصود 
به الحث على البادرة بقتله والاعتناء به » وتحريض قاتله على أن يقتله بأول 
ضربة » فانه إذا آراد آن یضربه ضربات ربا انفلت وفات قتله وأما تسمیته 
فویسقا فنظیره الفواسق الخمس التی تقتل فى الیل والحرم . وأصل الفسق 
الخروج » وهذه المذكورات خحرجت عن خلق معظم الحشرات و حوها بزيادة 
الضرر والأذى » وأما تقييد الحسنات فى الضرية الأولى بمائة وفى رواية بسبعين 
فجوابه من أوجه سبقت فى صلاة الجماعة تزيد بخمس وعشرين درجة » وف 
روايات بسبع وعشرين . أحدها أن هذا مفهوم للعدد ولا يعمل به عند 
الأصوليين غيرهم فذكر سبعين لا نع المائة فلا معارضة بينهما » الثانی لعله 
أخبرنا بسبعين ثم تصدق الله تعالى بالزيادة فأعلم بها النبى عي حين أوحى 
إليه بعد ذلك » والثالك أنه يختلف باختلاف قاتلى الوزغ بحسب نياتهم 
وإخلاصهم وكال أحوالهم ونقصها ‏ فتكون المائة للكامل منهم والسبعين لغيره 


کتاب السلام (r)‏ ` باب (۳۸) 


لب و ورك وار 8 7 ر گو ۶ 
۷ - (..) حذثنا قتيبة بن سعيد . حَدَّئنا ابو عوانة . ح 
وی لقن 0 0 
رن له ی مه سل » عن 


ا e‏ ا 


2 


ضر ية ر ا Rr‏ نه . وفی ۳ دون لك . وفى لقال 


. ) لك‎ ٠ 0 


(...) وحدثنا E‏ بن الصیاح: ا إسماعيل ( يَعْنِى ابن 
رَكرِيّاءَ ) عَنْ سهَيل . خی أَحتى عَنْ أبى هريرة » عن النبى 
ما ؛ اه قال : «فی أول ضرية حتفن کا 4 . 


3% 


. وال أعلم . قوله : ( حدثنا محمد بن الصباح حدثنا إسماعيل يعنى ابن زكريا 
عن سهيل قال : حدثتنى أختى عن ألى هريرة ) كذا وقع فى أكثر النسخ أختى ؛ 
وف بعضها أخى بالتذکیر » وى بعضها أي » وذكر القاضى الأوجه الثلاثة 
قالوا : ورواية أبى خطأ » وهى الواقعة فى رواية أبي العلاء بن باهان ووقع 
ف رواية أن دلود.آعی أو أ قال القاضی : أحت سهيل سودة وأعواه هشام 
وعباد . 


)۳۹( باب‎ N ۱۳ 


(۳۹) باب النبى عن قتل الفل 


۱:۸ 7 ۲۲۶۱ ی 0 سیر ا قالا : 


را ای وب . أخيرنى يونس » عن عَنِ ابن شهاب » عن سید 
ين سیب وَأبِى سم ين عبر ہد عَنِدِ خسن » عن أبى هُرَيْرَة » عَنْ 
رول الله له أن فرصت اليا من لاه . فَمر بقريّة 


o£ 32‏ 5 ۰ لس o E‏ 
ال فاحرقث . اوی الله ليه : أفى أن فرصتك تلا هلت 


مة من الامم سبح ؟ » . 


باب البی عن قتل الغل 


قوله عله : ( إن ملة فرصت نبيا من الأنبياء فأمر بقرية اهمل. فأحرقت 
فاوحی الله الیه أ أن قرصتك نملة أهلكت أمة من الأثم تسبح ) وف رواية 
فهلا نملة واحدة . قال العلماء : وهذا الحديث محمول على أن شرع ذلك النبى 
َيه كان فيه جواز قتل الل » وجواز الإحراق بالنار » ولم يعتب عليه فى أصل 
القتل والاحراق » بل ف الزيادة على نملة واحدة . وقوله تعالى : فهلا نملة واحدة 
أي » فهلا عاقبت غلة واحدة هی التى قرصتك » لأنها الجانية » وأما غيرها 
تس ها جا . وأما فى شرعنا فلا يجوز الاحراق بالنار للحيوان » إلا اذا أحرق 
سانا فمات» ؛ بالاحراق فلولیه الاقتصاص باٍحراق احانی وسواء فى منع الأحراق 
بالنار القمل وغيره » للحديث المشهور ( لا يعذب بالنار إلا الله ) وأما قتل الفل 
فمذهبنا أنه لا يجوز » واحتج أصحابنا فيه بحديث ابن عباس أن النبى َه نهى 
عن قتل أربع من الدواب : الفلة والنحلة والهدهد والصرد رواه أبو داود بإسناد 


كتاب السلام (e)‏ باب (۳۹) 


0-144( .) حش ية ُن سيد . لا المقرة يَعتى 
نع اوی لجرا عن أب ا ن ال ترج > عن 
أبى هريره ؛ آن ای یه قال : ٠‏ رل تي من ناه تخث 
شجرو . قلاخه تلا . مر بجهازه حرج ین يها . 0 
بها فاحرقث . فاوحی الله اه : فهلا تَمْلَهَ واحدَة » . 


ور شو اه Sor‏ 


۰ -(. ..) وحذّثنا محمد بن رافعر E‏ 


2 
6 سح م م۵ مر فده ور و 0 م 


تا مشر عن هام مت قال ماد ها اه مره 

ع رل الله علش فا او یا رف .رمتو الله 
١ ۳۹‏ ول بش من لام تفت زو تن .ار 
بجهازه رخ مِنْ تیه . وم بها فاخرقث فى الا . قال : 
فاوخی الله ال فهلا تملة واحدة » . ۱ 


000 م 8 تاه اف أ 
صحيح على شرط البخارى ومسلم . وقوله ع : ( فامر بقرية ال 
فاحرقت ) وف رواية فامر بجهازه فاخرج من تحت الشجرة . اما قرية الفل 


کتاب السلام (۳:۵) باب (4۰) 
عع و ي ي ا سح( ۱ 


(40) باب تحريم قتل اهرة 


101 - ی حدثى عبد ا 4 بن متخمان ب اه 
1 7 
الضبعى اا جويرية بن اسمَاء عَنْ افع كن عزن الله )4 أن 


ر 6 م 


eS 
فدعلث فيها الا . ھی امن و سنا إِذ اه ولا هی‎ 


۳ 


2004 َ0 3 47 0 
تركتها الأرض »2 . 


2 


م هنر ۵ و E‏ 


(...) وحذثنى نصر بن علی الجَهضّمى . حَدَّننَا 
لالت ل الال لاعن لم وعدا سر 
ون سعد بیع أبى ره عن الى 2 . بمثل مَعنَاه . 


باب تحريم قتل اهرة 


قوله عه : ز عذبت امرأة فى هرة سجنتها حتى ماتت فدخلت فما التار » 
لا ھی آطعمتها وسقتبا ٍذ حبستها » ولا هی تركتها تأكل من خشاش الأرض ) 
وف رواية ( ربطتها) وف رواية تأكل من حشرات الارض ) . معناه عذبت 
بسیب هرق . ومعنی دخلت فيها أى بسببها » وخشاش الأرض بفتح الخاء 
العجمة و کسرها وضمها حکاهن فى الشارق الفتح آشهر وروی بالحاء الهملة 
والصواب المعجمة . وهی هوام الأرض وحشراتها کا وقع فى الرواية الثانية . 
وقيل الراد به نبات الارض وهو ضعیف أو غلط . وفى الحديث دليل لتحريم . 


کتاب السلام (۳۸۰) باب (4۰) 


0 راو وو 3 2 م روو ی 1 
(...) وحدثاه هرون بن عبد الله » و عبد الله بن جعفرٍ » 


ن ن عبسى » عن مالك » عن نع » عن ابن عُمَرَ » عن 
ای ل عله . بِذَلِكَ . 


(YE) — ۲‏ وحلئّا ابو کریب . حلا عبلة عَنْ 
٠ 0‏ عن أبيه » عَنْ أبى هرق أن رَسُول الله عله قال : 
نت ارا فى زوین ون .وم ره دا 


0 وحدننا ابو كريب . حدئنا ابو او ی . ح وحدننا 
/ : 0 0 ۰ | امک Ke‏ خالد ب بن الخارث 5 دا و > بهذا 
الإمننا 5 وفى حَدِيئْهما ) ر بطنها ) . وفی حدیث آبی شاو 
« حشرّاتٍ الارض 4 . 


قتل الهرة » وتحريم حبسها بغير طعام أو شراب . وأما دخوها النار بسببها فظاهر 
احدیث آنها کانت مسلمة واا دحلت النار بسبب افرة . وذکر القاضی آنه 
يجوز آنها کافرة عذبت بکفرها وزید فى عذابها بسبب الهرة » واستحقت ذلك 
لکونها لیست موّمنة تغفر صغائرها باجتناب الکباثر . هذا کلام القاضی ؛ 
والصواب ما قدمناه نبا کانت مسلمة وأا دخلت النار بسبپا کا هو ظاهر 
ابحدیث وهذه العصية ليست صغيرة بل صارت باصرارها كبيرة . ولیس ف 
الحديث آنها تخلد فى النار . وفیه وجزب نفقة الحيوان على مالکه والله أغلم . 


كتاب السلام ئ"( ا 00 


(...) وحدثنی محمد بن رافع, وعبد بن حمید ( قال 


3 
اس و اله 6 مم ا 


0 ۳ 2 8ع مر ا So‏ 8 اص ۶ 
عبد : اخبرنًا . وقال ابن رافعم : حدثنا ) عبد الرزاق . اج 
ەر ۹ 1 ژ 5ه د > ي و fo o‏ رو 2 ھەر ر هټ 
و مھ ر ۳ بااین م ھر 5 8 2 3 
بى هريرة ) عَنْ رسول الله عي . بمعنی خديث هشام. بن 


ros 


عرو ۵ . 


+ جد % 


55 ور ت 0 5 م ا و ق سس 7 
(...) وحذّثنا محمد بن رافعم . حَدَّئَا عبذ الرزاق . اخبرنًا 


س ت 
اه ماله م © م عم ۵ م 


ق ° ور ر عل هم ۳ 24 ۱ 
معْمر عن هَمام بن مه » عَنْ ابى هريرة » عن الى عله . تحر 


ا (ev)‏ باب (41) 
)4١(‏ باب فضل ساق البباهم احترمة وإطعامها 


۲ - (4 014 حدشا یهن سويد عن مالك بن انس » فيا 
ری عل عن ی موی أبى كر هن ی صابح. السّمَانٍ » 
عَنْ أبى هُرَيرةَ » ان سول اللو َيه قال : یما رجل يَمْشِى 
بطري » اشد عليه لعطش . وَجَدَ با رل فيا شرب . ثم 
حرج . دا كلْبٌ یهت اكل اری مِنَ العطش . فقَال الرجُل : 
لقذ بلع هذ من الْعطّش مثل الّذِى كان بل نی . فَتَرَلَ 
رتلا عله نه أ أنكة به على تند . فسقی الكلبَ 
ف 0 : يا سول الله ! إن تا فى هذه 
ات یی لد وه ار 


باب فضل سقی الببائم احترمة وإطعا 


قوله ع : ( فى كل کبد رطبة أجر ) معناه فى الاحسان إلى کل حيوان ٠‏ 
حى نسقیه ونحوه آجر وسی الحى ذا کبد رطبة لأن الیت يجف جسمه و کبده . 
ففى هذا الحديث الحث على الاحسان إلى الحيوان المحترم » وهو ما لا يؤمر 
بقتله . فأما المأمور بقتله فیمتثل أمر الشرع فى قتله . والمأمور بقتله کالکافر ‏ 
الزن والرتد والکلب العقور والفواسق امس الذکورات فی احدیث وما 
فى معناهن . وأما اخترم » فیحصل الثواب بسقیه والاحسان إليه أيضاً بإطعامه 
وفوف سؤاء كان کک ار احا و سرا کان ر ع 0 الین وا :اع 
قوله یه : ( فإذا کلب يلهث يأكل الثرى من العطش ) أما الثری فالتراب 
الندى ويقال : لحث بفتح الهاء وكسرها يلهث بفتحها لا غیر ‏ لقا باسکانها 


كتاب السلام (۳٤۸(‏ باب )4١(‏ 
و خر کح مس جح .ی ۰ ۳ 


۶ - (۲۲4۵) حذنا 1 بکر بن بې شي . نا 
و مس و ورکیم بر ی 
3 لإ بن نع فعث !أ توا تفر لها 
نی رم خر توت كك رمام 
مین + عَنْ أبى هُرَيْرَة . قال : قال سول الله ب : « بیتما 
کلب یف ل که یله امش اذ رال بف من بای 


فا 


فى امرائيل . فتزعث موقها » فاستْقث له به » فسقه إِيّاهُ » فعفر 
ا 


والاسم اللهث بفتحها واللهاث بضم اللام » ورجل غثان وامرأة شى » 
كعطشان وعطشى . وهو الذى أخرج لسانه من شدة العطش والحر قوله : 
٠‏ ( حتى رق فسقى الكلب ) يقال : رق بكسر القاف على اللغة الفصيحة 
الشهورة » وحکی فتحها وهی لغة طى فى كل ما أشبه هذا . قوله علي : 
( إن امرأة بغياً رأت كلباً فى يوم حار يطيف بعر قد أدلع لسانه من العطش 
فنزعت له بموقها فغفر ها ) أما البغى فهی الزانية . والبغاء بالمد هو الزنا . ومعنى 
يطيف أى يدور حوها بضم الياء . ويقال : طاف به وأطاف إذا دار حوله ‏ 
وأدلع لسانه ودلعه لغتان أى أخرجه لشدة العطش . والموق بضم المم هو 
الخف » فارسى معرب . ومعنی نزعت له بموقها آی استقت . يقال.: نزعت 
بالدلو إذا استقیت به من البغر ونحوها ونزعت الدلو أيضاً . قوله : 
( فشکر الله له فغفر له ) معناه قبل عمله وأثابه وغفر له والله أعلم . 


۳۸ 


الث 


فهرس الجزء الرابع عشر من صحيح الامام مسلم بشرح الإمام النووى ۳4۹ 


باب فضل تمر المدينة . 

باب فضل الکماة ومداواة العین با . 

باب فضیلة الاسود من لكات . 

باب فضيلة الخل » والتأدم به . 

باب باحة أكل الثوم » وأنه ینبغی لمن أراد حطاب الکبار تر که » هکذا 
ما فی معناه . 

باب إكرام الضیف وفضل إيثاره . 

باب فضيلة المواساة فى الطعام القلیل وأن طعام الائنین یکفی الثلائة وتخو 
ذلك . 

باب المؤمن يأكل فى معى واحد والكافر يأكل فى سبعة أمعاء 

باب لا یعیب الطعام . 

کتاب اللباس والزينة . 

باب تحريم استعمال أوانى الذهب والفضة فى الشرب وغیره » على الرجال 
ال ۱ 

باب تحريم استعمال إناء الذهب والفضة على الرجال والنساء » . وخاتم 


الذهب والحريز على الرجل » وإباحته للنساء » وإباحة العلم ونحوه للرجل › 


V۲ 
V٤ 
VY 
۷۸ 


۸۱ 
AY 


ما لم يزد على أربع أصابع . 

باب إباحة لبس الحرير للرجل » إذا كان به حكة أو نحوها . 

باب النبى عن لبس الرجل الثوب المعصفر . 

ا هل "اناس اب هی 

التواضع فى اللباس والاقتصار على الغليظ منه واليسير فى اللباس اا 
وغيرهما » وجواز لبس الثوب ال وات عدي 

باب جواز اتخاذ لاط : 


باب كراهة ما زاد على. احاجة من الفراش واللباس ‏ 


۰ فهرس ؛ الجزء الرابع عشر من صحيح الإمام مسلم بشرح الإمام النووى 


A 


۸۹ 
۹۱ 


۹4 


باب تحريم جر الثوب خيلاء » وبيان حدّ ما يجوز إرخاؤه إليه » وما 
يستحبه . 


رت لحر ی عامجا با 


1 ل الاسلام . 


باب لبس النبى عَم خاتماً من ورق نقشه محمد رسول الله ع , 
ولبس 00 

باب فى اتخاذ النبى عو e os‏ 
باب فى طرح الخواتم 

E ا‎ 

باب فى لبس الخاتم فى الخنصر من اليد . 

باب فى النهى عن التختم فى الوسطى والتى تليها . 

باب انشحیاب لبس التعال وما فى معناها . 

باب استحباب لبس النعل فى اليمين أولاً » والخلع من الیسری أولا 
وكراهة المشى في نعل واحدة . 

باب النهى عن اشتمال الصماء ؛ والاحتباء فى ثوب واحد . 

باب فى منع الاستلقاء على الظهر » ووضع إحدى الرجلين على 
الااحری 

باب فى إباحة الاستلقاء » ووضع إحدى الرجلين على الأخرى 

باب نهى الرجل عن التزعفر . 

باب استحباب خضاب الشيب بصفرة أو حمرة وتحريمه بالسواد . 
باب فى مخالفة اليهود فى الصبغ . 

باب تحريم تصوير صورة الحيوان » وتحريم اتخاذ ما فيه صورة غير 
ممتهنة بالفرش ونحوه ‏ وأن الملائكة عليهم السلام لا يدخلون بيتاً فيه 
صورة ولا كلب . 


فهزس الجزء الرابع عشر من صحيح الامام مسلم بشرح الإمام النووی ۳۵۱ 


۱۳۳ 
١4 
۱۳۹ 
۱۳۹ 


١*7 
١. 
۱۰1 


۱۰۹ 
۱۰۷ 


۱۹ 


١8 
۳۹ 
۱۳۹ 


۱۷ 
۱۷ 


A۳ 
۱۸۰ 
۱۹ 
1۹۳ 
۱۹۷ 


باب كراهة الکلب والجرس فى السفر . 

باب كراهة قلادة الوتر فى رقبة البعیر . 

باب النهی عن ضرب الحیوان فى وجهه » ووسمه فيه . 

باب جواز وسم الحیوان غير الادمی فى غير الوجه ‏ وندبه فى نعم 
ال کاة و الجزية . 

باب کر اهة القز ع : 

ی رن وت ای ای ی 

باب تحریم فعل الواصلة والمستوصلة > والواشمة والمستوشمة » 
والنامصة والمتنمصة ‏ والمتفلجات » والمغیرات خلق الله . 

باب النسناء الکاسیات العاریات. المائلات الممیلات . 

باب النهی عن التزویر فى اللباس وغیره » والتشبع بما لم یعط . 
کتاب الاداب . 

باب النبى عن التکنی بابی القاسم » وبيان ما یستحب من 'الأسماء . 
باب كراهة التسمية بالاسماء القبيحة ‏ وبنافع ونحوه . 

باب استحباب تغییر الاسم القبیح إلى حسن » وتغییر اسم برة إلى زينب 
وجويرية ونحوهما . ۱ 

باب تحریم التسمی بملك الأملاك » وعلك الملوك . 

باب استحباب تمنيك الولود عند ولادته وله إلى صالح بجنکه + وجواز 
تسمیته یوم ولادته » واستحباب التسمية بعبد الله وابراهم وسائر أسماء 
الأنبياء علیهم السلام . 

با هر ار وله لعي اه یا نی وتات تفاظن 

باب الاستگذان . 

باب كراهة قول الستاذن آنا إذا قيل من هذا . 

باب باب تحريم النظر فی بيت غيره . 

ناه نراقت و 


YoY‏ ' فهرس 


الجزء الرابع عشر من صحيح الامام مسلم بشرح الامام النووى 


8 كتاب السلام . 


۱۹۹ 
۲۰۱ 
۳۲ 
۰° 
۳۲ 


1€ 


۳۱۵ 
۳۹ 
۳۳۳ 


۳ 


۹ 


۳۳۲ 
۳۳۳ 
۳۳۹ 
۳:۰ 
۳: 
Yo. 
۳۰۹ 
۳۵۸ 
۳۰۱ 
۳۹ 
5754 


باب 


باب 


باب 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
له 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


سم راکب عل الا » الیل عل اکن 

من حق المسلم للمسلم رد السلام . 

النبى عن ابتداء أهل الکتاب بالسلام و کیف يرد علیهم . 
استحباب السلام على الصبیان . 

جواز جعل الاذن رفع حجاب ‏ أو نحوه من العلامات . 
إباحة الخروج للنساء لقضاء حاجة الانسان ۲ 

تحرم الخلوة بالاجنبية والدخول عليها . 

بیان آنه وسح ان روی خالا بامراة» وکانت ژوجته أو محرما 


أن یقول : هذه فلانة . ليدفع ظن السوء به . 


من أقى مجلساً فوجد فرجة فجلس فيا » ولا وراءهم . 
تحريم إقامة الانسان من موضعه الباح الذی سبق إليه . 
إذا قام من مجلسه ثم عاد فهو أحق به . 

من الخنث من الدخول على النساء الأجانب . 

جواز إرداف المرأة الأجنبية » إذا أعيت فى الطريق . 
تحريم مناجاة الاثنين دون الثالث بغير رضاه . 

الطب والمرض والرق . 

الح 

ی 

استحباب رقية الریض . 

رقية الریض بالعوذات والتفت . 

استحباب الرقية من العین وانملة وامة والنظرة . 

لا باس بالرق ما ۸ يكن فيه شرك . 


فهرس الجزء الرابع عشر من صحيح الامام مسلم بشرح الإمام النووى ۳۵۳ 
8 باب جواز أخذ الأجرة على الرقية بالقران والأذكار . 
۲ باب استحباب وضع يده على موضع الألم مع الدعاء . 
۳ باب التعوذ من شيطان الوسوسة فى الصلاة . 
۰۵ باب لكل داء دواء » واستحباب التداوى . 
۷ باب كراهة التداوی باللدود . 
۰ باب التداوى بالحبة السوداء . 
۱ باب التلبية مجمة لفواد المریض . 
۲ باب التداوی بسقی العسل . 
۶ باب الطاعون والطيرة والکهانة ونحوها . ۱ 
57 لا عدوی ولا طيرة ولا هامة ولا صفر ولا نوء ولا غول ولا يورد 
مغرض علی مج :: 
۳ باب الطيرة والفآل » وما یکون فيه من الشوّم . 
۰ باب تحریم الکهانة وإتيان الکهان . 
۷ باب اجتناب المجذوم ونحوه 0 
۸ باب قتل الحيات وغيرها . 
۸ باب استحباب قتل الوز غ . 
۲ باب النهى عن قتل النمل 
۶ باب تحریم قتل الهرة . 
۷ باب فضل سقي البهائم المحترمة واطعامها . 


فهرس الجزء الثالث عشر من صحيح الامام مسلم بشرح الإمام النووى ۳۳۵ 

۵ باب جواز استتباعه غيره إلى دار من يثق برضاه بذلك » ويتحققه تحققا 
تامأ » واستحباب الاجتماع على الطعام . 

۱ باب جواز أكل المرق » واستحباب أكل الیقطین ‏ وإيثار أهل المائدة 
بعضهم بعضاً وان كانوا ضيفاناً . إذا لم يكره ذلك صاحب الطعام . 

۳ باب استحباب وضع النوى خار ج التمر » واستحباب دعاء الضيف لأهل 
الطعام » وطلب الدعاء من الضيف الصالح » وإجابته لذلك . 

۰ باب أكل القثاء بالرطب . 

۲ باب استحباب تواضع الآكل » وصفة قعوده . 

۷ باب نهى الا کل مع جماعة عن قران تمرتين ونحوهما فى لقمة إلا بإذن 
اصحابه . 

۰ باب فی |دخال التمر ونحوه من الاقوات للعیال . 


